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Resumo: Esta reflexdo propde uma meditacdo a respeito do logos do fenomeno, isto €, de
sua fenomenologia como sendo a linguagem como o acontecer do curso do ser (Ereignis).
O fenomeno aparece como imbricag¢ao de ente € acontecimento, e-vento ou curso de ser, de
presenca ¢ auséncia, de desencobrimento ¢ encobrimento, de identidade e diferenga. O
fenomenal no fendmeno € o seu logos, isto é, que ele vige como fenomeno-logia. Esse
logos resplandece na abertura do ver simples e imediato. E o que chama a pensar e requer a
escuta do pensador. O homem fala por e para corresponder a este logos. O exercicio desta
correspondéncia ao apelo do logos se dd numa multifariedade de discursos. A ressonancia
do /ogos no discurso humano se torna surda quando a linguagem ¢ tomada como meio-
instrumento e informagdo no horizonte do discurso funcional e objetivo, técnico e
cientifico. Esta ressonancia aumenta na poesia esquecida do discurso cotidiano, em
conversa e didlogo. Ela se torna, por fim, mais vibrante em sua poesia, no “mythos” e no
“epos”. Somente na experiéncia poética, quer do poeta que canta, quer do pensador que
medita, ¢ que, através de um dizer inaugural, a linguagem vem a linguagem como
linguagem e se torna experiéncia.

Palavras-chave: fendmeno, logos, linguagem, acontecimento, ser

Abstract: This reflection proposes a meditation on the logos of the phenomenon, that is, its
phenomenology as language as the e-vent of the course of being (Ereignis). The
phenomenon appears as an imbrication of being and e-vent of Being (course of being), of
presence and absence, of non-concealment and hidden-ness, of identity and difference.
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What is phenomenal in the phenomenon is its logos, that is, that it exists as phenomenal-
logy. This logos shines in the openness of the simple and immediate seeing. It is what calls
for thinking and requires the thinker's listening. Man speaks for and to correspond to this
logos. The exercise of this correspondence to the call of logos takes place in a multifarious
variety of discourses. The resonance of logos in human discourse becomes deaf when
language is taken as a means-instrument and information in the horizon of functional and
objective, technical and scientific discourse. This resonance increases in the forgotten
poetry of everyday speech, in conversation and dialogue. It becomes ultimately more
vibrant in his poetry, in "mythos" and "epos". It is only in poetic experience, whether of the
poet who sings or the thinker who meditates, that, through an inaugural saying, language
comes to language as language and becomes experience.

Keywords: phenomenon, logos, language, event, being

1. O fendmeno e sua fenomenologia

Fenomeno: com esta palavra, usualmente, nds queremos nos referir ao que esta se
mostrando em si mesmo, o que esta se abrindo e se tornando patente, o manifesto'. E o que
esta sendo trazido a luz do dia, o que estd sendo posto na claridade. A totalidade de tudo o
que esta sendo trazido a luz do dia, de tudo o que esta sendo posto na claridade, nds
chamamos, na linguagem usual, “os seres”; na linguagem filos6fica, ndés denominamos “o
ente”.

Cada ente, segundo o seu modo de ser, tem o seu modo de se deixar acessar e de se
mostrar a partir de si mesmo®. O ente pode até mesmo se mostrar de modo aparente.
Aparente ¢ aquele mostrar-se em que o ente se faz passar por aquilo que ele mesmo nao €.
Mas este sentido privativo de fendmeno se instaura fundando-se no sentido positivo e
origindrio de fenomeno: o do mostrar-se a si mesmo. A aparéncia engana, mas para enganar
ela tem de aparecer. Enquanto apari¢do e aparecimento, a aparéncia ja ¢ acontecimento da
fenomenologia do fendmeno. Ao nos enganarmos com a aparéncia nds ja estamos na

jogada do acontecer da fenomenologia do fendmeno. Fenoémeno, de saida, ¢ o mostrar-se

"HEIDEGGER, M. Ser e tempo. Petropolis: Vozes, 2012, p. 67.
* Ibidem.
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em que o que se mostra, se abre e se revela por si mesmo em si mesmo. No fendmeno
origindrio, ser vige como aparecer e¢ aparecer vige como ser. No fendmeno privativo,
acontece um desacordo, um desvario, entre ser e aparecer. A aparéncia ¢ fendomeno
desatinado.

Além desta estrutura do fendmeno positivo e originario e da estrutura do fenomeno
privativo e desatinado, ha também a estrutura remissiva da manifestagdo, em que o
manifestante nio se mostra, mas se anuncia mediante o que se mostra’. Aqui esta em jogo o
hibrido do ndo se mostrar ¢ se mostrar, em que o que o se mostra anuncia ou denuncia o
que ndo se mostra, manifestando-o; ou, se quisermos, em que o que se manifesta se anuncia
e se denuncia através do que se mostra. No acontecer remissivo da manifestacdo, o que nao
aparece se anuncia através do que aparece. Sem o aparecer, com efeito, ndo pode se dar
anuncio do que ndo aparece. Assim, por exemplo, a doenga, que ndo aparece ndo pode se
anunciar sem o sintoma, que aparece. Uma infec¢do, dessarte, ndo se mostra em si mesma,
mas se faz anunciar através de alteragdes fisiologicas, tais como dor, calor, rubor... Assim,
do mesmo modo, ndo pode haver manifestacdo sem fenomeno. Manifestacdo quer dizer,
aqui, em sentido estrito, o anunciar-se de algo que ndo se mostra através de algo que se
mostra. Porém, aqui o negativo, o “ndo” do ndo se mostrar, ndo coincide com o privativo da
aparéncia (o mostrar-se, fazendo-se passar por algo que ndo se ¢). O que se manifesta, isto
€, se anuncia através de outro, ndo aparece. A estrutura da manifestagdo esta subjacente as
indicagdes, apresentagdes, sintomas e simbolos.

Fenomenologia, em sentido originério, pleno e proprio, ndo ¢ o exercer do logos
apophantikos, isto €, do discurso que deixa e faz ver, deixa e faz dar acesso ao fenomeno,
isto &, a0 que se mostra a si mesmo por si mesmo desde si mesmo*. Enquanto exercicio de
discurso humano, o logos apophantikos ja sempre chega tarde. Ele vige, na melhor das
hipoteses, como correspondéncia ao logos do proprio fendmeno, ¢ exercicio de
“homologia”. E o que nos diz Heréclito (fr. 50): “Auscultando ndo a mim, mas o Logos, ¢

sabio concordar que tudo é um” (hen panta einai)’.

> idem, p. 68-70.

* LEAO, E. C. Filosofia contempordnea. Teresopolis: Daimon, 2013, p. 27.

SANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO. Os pensadores origindrios. Petropolis: Vozes, 2017,
p-83.
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Fenomenologia, em sentido origindrio, pleno e proprio, ¢ o fendmeno mesmo a
partir de si mesmo se expondo, se propondo, se depondo em seu relacionamento com o
humano, em que sempre se interpde o acontecer do sentido. Logos, antes de querer dizer
falar e dizer humano, quer dizer um depor e propor, um colher e abrigar do fendmeno®.
Nesse expor, propor e depor, cada fendmeno articula presenga e auséncia, vigéncia e
retraimento, superficie e profundidade, fundamento e abismo, o ser manifesto e o
ser imanifesto, dando-se no dizer-mostrar e retraindo-se no calar-silenciar. E o que evoca e
celebra o primeiro poema do Tao Te Ching, obra prima de pensamento poético de Lao Tsé’.

Ele dita:

o curso que se pode discorrer n@o é o eterno curso
0 nome que se pode nomear  ndo ¢ o eterno nome

imanifesto nomeia a origem do céu e da terra
manifesto nomeia a mae das dez-mil-coisas
portanto

no imanifesto se contempla seu deslumbramento
no manifesto  se contempla seu delineamento

ambos... 0 mesmo saindo com nomes diversos
0 mesmo diz-se mistério

mistério que se renova no mistério...
porta de todo deslumbramento.

Fenomeno ¢ fenomenologia. Isto quer dizer: fendmeno ¢é acontecimento de
sentido, logos. A fenomenologia do fenomeno ¢ o acontecer de sua propria re-
velagdo como aparecimento e doagdo de si ao humano: dindmica de reunido (de /ogos) em
que se colhe e recolhe desencobrimento (descoberta, abertura, desvelamento) e em que se
acolhe e se aceita encobrimento (cobrimento, dissimulacdo, recolhimento). E dinimica de
recolhimento de ser no sentido de aparecer, quanto também de nao-ser, no sentido de

desaparecer.

8 HEIDEGGER, M. Ensaios e conferéncias. Petropolis: Vozes, 2001, p. 183-203.
" LAO-TSE. Escritos do Curso e Sua Virtude (Tao te Ching) [Tradugdo de Mério Bruno Sproviero]. Fonte:
http://www.hottopos.com/tao/dao_de_jing01.htm . Acesso em 20 de dezembro de 2021.
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2. O logos do fendomeno como identidade e diferenca

Nessa dinamica de aparecimento, cada fendmeno também recolhe a referéncia a si
mesmo e a diferenga para com outro. Cada fendomeno, na sua fenomenologia, pertence ao
todo. O todo € o simples, 0 um, o mesmo, que a si mesmo se diferencia. O todo, o espago-
tempo de todas as realiza¢des do real, € tanto a clareira, isto €, o espago franco, leve, aberto
e claro das diferencas, das individuacdes, em que tudo se distingue de tudo, onde cada coisa
¢ ela mesma ndo sendo nenhuma das outras, numericamente una, indivisa em si e di-vidida
de todas as outras, quanto também ¢ o cerrado, isto €, o espaco denso, espesso e obscuro, da
identidade comum de todas as coisas, pela qual tudo ¢ um e, assim, cada coisa ¢ também,
de certo modo, todas as coisas. E lugar de contragdo e de expansdo do todo. O todo é,
assim, dia, em que tudo se diferencia de tudo; e noite, em que todos os gatos sdo pardos,
isto €, em que toda diferenca se deixa recolher no seio de uma identidade comum. Dito de
outro modo: o todo em génese ¢ tanto a expansdo da luz diurna, em que cada coisa se
diferencia de todas as demais, aparecendo numa singularidade, num perfil individual, todo
préprio; quanto a concentracao da escuridao noturna, em que as diferencas se apagam — a
noite em que todos os gatos sdo pardos, diz o provérbio®.

Cada coisa esta se tornando o que ela é. Na idemizacao, isto €, no acontecimento do
tornar-se si mesma de cada coisa, estd sempre em jogo uma relagdo de si consigo mesma.
Cada um ¢ para si mesmo o outro, o proximo mais proximo de si mesmo. Na
singularizagdo, na individuagdo, ou seja, na realizagcdo que a identidade, a cada vez, perfaz
a si mesma consigo mesma, perfilando-se numa singularidade, numa individualidade, esta
sempre em jogo uma relacdo de si com o outro de si e com o outro dos outros. Para falar
com Heraclito, o todo ¢, pois, em sua dinamica de diferenca e identidade, em sua génese,
polemos, combate de opostos, divergéncia, e, a0 mesmo tempo, /ogos, unidade e
convergéncia, consonancia, unissonancia, harmonia dos dissonantes, do que se opde.

Ser ¢ em tudo o que estd sendo, em todos os entes, o mesmo. E o que ¢ esse ser? A
resposta pode soar desconcertante: o ser mesmo. Ser vige como nao outro. Nao ¢ outro de

outro. E um. E também tunico. Nao tem igual. Ser vigora como identidade, ndo uma

¥ LEAO, E. C. Filosofia grega: uma introdu¢do. Teresopolis: Daimon, 2010, p. 112-113.
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identidade que exclui a diferenca, a diversidade, a alteridade, a pluralidade. Vige como o
um que a si mesmo se diferencia — o hen diapheron he auto’.

Ser acontece como identidade e diferenga. Entender o ser como identidade absoluta,
isto €, como identidade da identidade e ndo identidade dos entes, ainda nao colhe “o que ha
com o ser”. Segundo E. Carneiro Ledo esta insuficiéncia se patenteia na diferenca entre o
pensamento de Heidegger, que ele chama de “pensamento essencial” (pensamento do ser),

e o de Hegel, diferenca que se joga na forma de uma oposic¢ao na “causa” do pensamento:

O Ser ¢ sempre o Ser dos entes. O genitivo é a0 mesmo tempo objetivo e subjetivo. E
objetivo porquanto é o Ser que entifica os entes. E subjetivo porque o Ser ¢ na medida e
enquanto se processa a entificagdo. Assim o Ser ndo ¢ o ente nem os entes sdo o Ser. Essa
referéncia, Hegel pensa como a Identidade de Ser e ente, sem pensé-la como a diferenga em
que o Ser é sempre radicalmente distinto dos entes e sua entidade. O Pensamento Essencial
é o caminho do questionamento desta diferenga como diferenga radical entre ser e ente. E
pela originariedade da diferenca como diferenga que Heidegger se opde a toda forma de
dialética do Espirito Absoluto'”.

Quando dizemos que todo o fenomeno ja ¢, como fendmeno, fenomenologia,
estamos falando da identidade na diferencga de ser e ente. A dindmica de identidade do Ser é
tal que esta sempre deixando acontecer e emergir a alteridade, a diversidade, a pluralidade,
a multiplicidade do ente e no ente. E gragas a vigéncia e regéncia da diferenca no ente que
pode se dar igualdade no ente. Somos iguais a qualquer outro ser, mas num perfil e de
modo proprio e diferente. Ser deixa ser, como diferenca (ontoldgica), a identidade
diferencial de cada ente, respectivamente, de cada modo de ser. Ser deixa ser, como
diferenca (ontoldgica), a igualdade de todos os entes, com seus modos de ser, em sua
propria dindmica de entificagdo. Ser vigora, como diferenga, enquanto se da entificagdo dos
entes (realizagao do real).

A diferenga ontologica ¢ o nada entre o ser € o ente''. O ser, enquanto ndo ente,
acontece como nada. Mas nao se trata de um nada privativo, nem de um nada negativo, que
anula, aniquila, o ente. Pelo contrario, ¢ um nada que deixa ser a entificagdo do ente (as

realizacdes do real). E deixa, de tal modo que este deixar ndo ¢ uma negligéncia, mas, pelo

° HOLDERLIN, F. Hipérion,ou, o eremita na Grécia. Petropolis: Vozes, 1993, p. 99.

" LEAO, E. C. Aprendendo a pensar I: O pensamento na modernidade e na religido. Teresopolis: Daimon,
2008, p. 129.

""HEIDEGGER, M. 4 esséncia do fundamento. Lisboa: Edi¢des 70, 1988, p. 9.
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contrario, cuidado pelo proprio, pelo poder-ser proprio de cada ente e sua respectiva
entidade (modo de ser, isto €, esséncia e existéncia). Em sua diferenca para com o ente,
porém, ser, em seu ser ele mesmo, isto €, em sua identidade e como identidade, ndo precisa
da igualdade. Precisa s6 da unicidade. E o mesmo. E um.

Entretanto, ser diferencia a si mesmo em si mesmo, sem prejuizo de sua
simplicidade. Ser ndo vigora apenas como distinto do ente. E, a cada vez, distinto em si
mesmo ¢ a partir de si mesmo. O mesmo, que € o ser, se da a cada vez, e, de cada vez,
sempre de novo, de modo novo. Por isso, toda a juventude e toda a jovialidade no ente s
sdo possiveis a partir da proximidade com o ser. O sempre o mesmo acontece sempre, a
cada vez, toda a vez, como a primeira vez, como a unica vez. Por isso, o ser distinto do e no
ser, ndo resulta em divisdo. Ser estd vigendo, acontecendo, todo, a cada vez, toda a vez,
como primeira vez, uno, inteiro, todo. E o jorrar desta vigéncia ¢ inesgotavel. O mesmo, se
diferenciando a si mesmo, dando-se distintamente, ¢ sempre outro. Dai o famoso dito
heraclitico (fr. 91): “ndo se pode entrar duas vezes no mesmo rio”'%. O devir é o aparecer
do ser, como o aparecer ¢ o devir do ser. E preciso abrir os olhos para a eterna novidade do
mundo: “o vigor de cada dia é um” (fr. 106)"*. Por o sempre o mesmo sempre de novo ¢ de
modo novo se diferenciar em si mesmo € que Heraclito pode dizer que “nos mesmos rios
entramos e ndo entramos; somos e nio somos” (fr. 49a)'*. O curso do ser, sendo sempre o
mesmo, estd sendo sempre outro: “para os que entram nos mesmos rios, afluem sempre
outras aguas” (fr. 12)".

Assim, esta em jogo, aqui, a identidade como identidade da diferenca e a diferenca
como diferenca da identidade. Mas isto se da, a cada vez, na consumacio da concre¢do. “O
fendmeno &, sendo outro”'®. O mesmo & sempre em referéncia a si mesmo diferente. Nunca

;e ~ R r 1
¢ igual. E 0 que parece evocar uma estoria zen, reportada por Hermogenes Harada'”:

Naquele tempo, um monge bateu as portas de um mosteiro budista. O mestre lhe perguntou:

ZANAXIMANDRO, HERACLITO, PARMENIDES, Op. Cit., p. 95.

B idem, p. 99.

" idem, p. 83.

S idem, p. 73.

' LEAO, E. C. Filosofia contempordnea, p. 34.

" HARADA, H. Coisas, velhas e novas: a margem da espiritualidade franciscana. Petropolis / Braganga
Paulista: Vozes / Editora Universitaria Sdo Francisco, 2021, p. 204.

Revista Enunciagao. Seropédica, v. 6, n° 2, 2021
ISSN 2526-110X

143



FERNANDES, Marcos Aurélio.

O logos do fendmeno: a linguagem como o acontecer do curso do ser

“Ja estiveste aqui?”’.

“N&o”, respondeu o forasteiro.

O mestre lhe disse:

“Bebe uma xicara de cha”.

Um leigo se apresentou ao mestre. Este lhe perguntou:

“Ja estiveste aqui?”’.

“Sim”, respondeu o leigo que era um assiduo frequentador do mosteiro.
O mestre lhe disse:

“Bebe uma xicara de cha”.

O discipulo perguntou ao mestre:

“Como ¢ possivel responder a mesma coisa ao estrangeiro e ao familiar? ao monge e ao
leigo?”.

O mestre lhe disse:

“Bebe uma xicara de cha”.

A fenomenologia do fenomeno se da como a efluéncia da identidade na diferenga e
como a afluéneia da diferenga na identidade'®. O logos do fendmeno, o curso de ser, vige
como tal dindmica de efluéncia e afluéncia. Ser ¢ fonte de que emergem as diferencas. Essa
mesma fonte € foz, em que se desembocam as diferencas. Cada concrecao, a cada vez, cada
realizacdo do real, sendo singular, dando-se como primeira e ultima vez, emerge da e
retorna a fonte do ser. Tudo o que ¢, tudo o que estd sendo, ja provém da fonte do ser.
Sempre chegamos tarde para o ser. J& estamos sendo provindo do ser. Aqui vale a
adverténcia: “Para a fonte nunca se poderd ir e chegar, pelo simples fato de ja se provir
dela. E o que, no testemunho de Platdo, Heraclito de Efeso ja sabia, e sabia com um sabor
originario: ‘ndo se entra duas vezes no mesmo rio’!”"’.

A efluéncia da identidade na diferenga e a afluéncia da diferenca na identidade,
assim como a questdo do relacionamento entre o singular e o universal concreto, o todo do
ser, podem ser intuidas a partir do exemplo ou modelo do relacionamento entre som e
melodia.

A identidade na diferenca e a diferenca na identidade é como a cadéncia musical. A
cordialidade da musica, a musicalidade, envia o fluxo da cadéncia como a diferenciagio de
notas, como articulagdes e ao se estruturar nesse desencadeamento, conasce, concresce € se
conserva e se consuma como a musicalidade. A cordialidade da musica se envia a si
mesma, vem a si na cadéncia®.

"8 HARADA, Op. Cit., p. 206.
 LEAO, E. C. Filosofia contempordnea, p. 34.
* HARADA, Op. Cit., p. 145.
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O logos do fendmeno ¢, assim, o coragio do ser pulsando em todos os sendos. E a
vigéncia da cordialidade de ser. Vibra, pulsa, como diastole e sistole, expandindo-se em
diferencas e concentrando-se na identidade. E o todo se contraindo em cada singular
concrecdo. E o singular se abrindo ao todo na dinamica de cada realizaco.

Fenomenologia €, neste sentido, a dindmica de ser em que o fendmeno se mostra a
si mesmo na pertenga cada vez singular ao todo da vida, do mundo, isto €, do céu e da terra,
do habitar humano sob o céu sobre a terra, como convivéncia de mortais entre si € com
imortais. Assim, cada fendmeno se recolhe como um né de relagdes, consigo proprio, com
os demais fendmenos, com o todo. Por sua vez, o todo estd em tudo, vige singularmente em

cada momento singular, ndo sendo nenhum destes momentos, nem o mero agregado deles.

3. O fenomenal que é a fenomenologia do fenomeno: o acontecer do ver

simples e imediato

Um fragmento de Heraclito (fr. 79) diz: “A partir do extraordindrio o homem,

21 «“A partir do extraordinario” traduz, aqui,

infantil, como a partir do homem, a crianga
“pros daimonos”. Em Heraclito, theoi e daimones sao uma experiéncia de pensamento. Sao
a experiéncia do olhar que vé o ordindrio como o extraordinario. Evoquemos a memoria
aquela estéria de Aristoteles a respeito de Heraclito, lida e comentada por Heidegger em

1943, numa ligao sobre “A origem do pensamento ocidental”.

Diz-se (numa palavra) que Heraclito assim teria respondido aos estranhos vindos na
intengdo de observa-lo. Ao chegarem, viram-no aquecendo-se junto ao forno. Ali
permaneceram, de pé, (impressionados sobretudo porque) ele os (ainda hesitantes)
encorajou a entrar, pronunciando as seguintes palavras: “Mesmo aqui, os deuses também
estdo presentes™.

Mesmo aqui, isto €, no lugar mais ordinario, mais cotidiano, mais comum, mais

familiar, em que nos encontramos na mais plena e esquecida confiabilidade do dia a dia,

2l ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO, Op. Cit., p. 91.
22 HEIDEGGER, M. Herdclito: A origem do pensamento ocidental. Ligica. A doutrina heraclitica. Rio de
Janeiro: Relume Dumar4, 1998, p. 22.
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neste lugar em que ja sempre estamos, nesta dimensdo de todas as nossas dimensoes,
também estdo presentes deuses. Parece ouvirmos a fala de “O espelho”, do livro “Primeiras
Estorias”, de Guimardes Rosa: “reporto-me ao transcendente. Tudo, alids, ¢ a ponta de um
mistério. Inclusive, os fatos. Ou a auséncia deles. Duvida? Quando nada acontece, ha um

. ~ 23
milagre que ndo estamos vendo”

. E, de fato, o milagre, isto ¢, o maravilhoso, do /ogos
estd acontecendo em toda a parte, em todo o tempo. Nao ha nenhum lugar e nenhum tempo
em que a maravilha do logos do fendmeno ndo estd se dando. Podemos, se tivermos boa
mente, isto ¢, mente grande e sabia, ver com os ouvidos e escutar com os olhos o logos do
fendmeno, dando-se de modo fenomenal, extraordinario, acontecendo, abrindo curso, em
todo o lugar e a todo o momento. A linguagem do ser, o logos do fenomeno, estd clamando

em toda a parte ¢ em cada momento de nosso viver. Mas carece de ter olhos para ver e

ouvidos para ouvir. Como afirma E. Carneiro Ledo:

Na fenomenologia, trata-se de ver com os olhos de todo o ser que se acha e se tem aos
olhos. O fenémeno grita em cada esquina ¢ clama pelas pracas afora. Esta por toda parte, na
sarjeta e no ferro velho, na vida e na morte, no monte de lixo € no monturo de estrume. Da-
se abertamente em plena claridade, seja do meio-dia, seja da meia noite. Basta abrir os
olhos para dentro e para fora, como faz a rosa a luz da manha, nas palavras de um médico
do século XVII, que, em suas andangas de arauto, se chamava de Angelus Silesius,
mensageiro da Silésia. O ser ndo esta atras do que ¢ e estd sendo. Por detras do sendo, ndo
ha nada, nem ser, nem sendo, somente Nada®*.

O ver fenomenoldgico é o ver simples e imediato. E o ver no qual se abre ¢ se
clareia a fenomenologia do fendmeno. A fenomenologia do fenomeno vige como a
dinamica criativa, livre, solta, franca, de velar-se e desvelar-se do abismo da possibilidade
de ser, acontecendo, a cada vez, sempre de novo, em eterna novidade, em multifarias
eclosdes, isto é, co-nascimentos, con-cregcdes ¢ consumagoes de mundos (mundo sendo,
aqui, a cada vez, o todo do ente em sua paténcia como tal). Ver ja ¢, aqui, escuta, audicao,
obediéncia: “o que prefiro é o que aprende a visdo, a audicdo”, diz Heraclito (fr. 55)*°. O
clarear da fenomenologia do fendmeno ¢ também o soar de seu logos. O fendmeno clama

por toda a parte. Chama, convida, interpela. O acontecer da fenomenologia do fenomeno ¢é,

B ROSA, J. G. Primeiras estorias. Rio de Janeiro: José Olimpio Editora, 1974, p. 89.
* LEAO, E. C. Filosofia Contempordnea, p. 34.
» ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO, Op. Cit., p. 85.
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a cada vez, uma repercussdao da percussdo do toque da possibilidade de ser que entoa o
mundo nesta ou naquela vibragdo, tonancia. Em 1922, Constantin Brancusi esculpiu em
madeira o seu “Socrates”. E dele disse: “seus olhos estdo em seus ouvidos. Seus ouvidos
estdo em seus olhos™*®. E que pensador ¢ aquele que exerce este olhar e esta escuta: ¢ capaz
de ver auscultando o clamor do fendémeno, do seu /ogos, ou seja, sua chamada, seu convite,
sua interpelagdo, que dé a pensar, e capaz de escutar com visao, isto ¢, atento ao que sons,
vozes, palavras concedem de evidéncia e iluminagao.

O ver simples e imediato ¢ medial®’. Nao é ativo, nem passivo, nem reflexivo. Eo
ver da serenidade, isto ¢, do vigor do deixar-ser. Nao ¢ olhar que caga e apreende o real
segundo o projeto da subjetividade para transforma-lo em objeto, para imposta-lo no
horizonte da objetividade, em vista dos proprios interesses particulares. E um olhar que se
distancia para deixar acontecer uma outra proximidade. Olhar que renuncia. Renuncia ndo ¢
mero abandono. Ndo ¢ mera denegagdo, mas abnegagdo. A rentncia, ndo tira, ela d4. Da o
vigor do proprio. Ela é re-antncio. E acolhimento, aceitagdo, da vigéncia de ser e néo ser,
aquém de toda a intervencao subjetiva, de toda a agdo, de toda a paixdo, de toda a reflexao.
E o que, no oriente, se chama de ndo-a¢do. A nio-a¢do ndo é inagio, inércia. Ndo esta em
jogo um querer algo, positivo, nem um querer negativo. Trata-se, antes, de um querer o nao
querer. O ndo-querer ¢ a tranquilidade, a serenidade sem vontade, do nada, a limpidez da
liberdade. O ver simples e imediato ¢ o ver do nada, isto €, o ver que vem do nada ¢ se
encaminha para o nada, deixando ser o vigor de ser e ndo ser de tudo. O nada é o medium
em que toda vigéncia de ser e ndo ser se di. E o siléncio, em que ressoa todo o logos do
fendmeno.

Este ver simples e imediato, medial, foi tematizado por Koichi Tsujimura num
comentario a imagem de uma pintura “Sakyamuni descendo da montanha”, do século
XII1*®. Sakyamuni ¢ o nome do Buda histérico. Na imagem, o caminho da descida tem o
carater de uma clareira que abre caminho e de um caminho que se abre e clareia. Hisamatzu

fez anotar: “no meio do nada ha um caminho”. O nada ¢, pois, o medium do caminho, do

26 BRANCUSI, C. Apud MOMA. Socrates. 1922. Fonte: https://www.moma.org/collection/works/81093.
Acesso em 19 de dezembro de 2021.

*" HARADA, H. Iniciagdo a filosofia. Exercicios, ensaios e anota¢ées de um principiante amador.
Teresopolis: Daimon, 2009, p. 350-373.

* TSUJIMURA, K.; OHASHI, R.; ROMBACH, H. Sein und Nichts. Basel / Freiburg / Wien: Herder, 1981,
p. 29-45.
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curso do ser, do fendmeno acontecendo em seu /ogos. A nascividade do nada ¢ o que deixa-
ser o caminho como caminho, isto é, como abertura de liberdade. Nesta abertura do
caminho do nada se patenteia o todo do ente como tal (0 mundo), a realidade profunda das

coisas. Tsujimura interpreta:

Mas, a quem se manifesta esta realidade [a realidade profunda das coisas que o circundam]?
Ao que estd descendo a montanha ele mesmo, primeiramente, aos seus olhos e ouvidos.
Seus olhos veem de modo nitido e penetrante, mas eles miram para nenhuma coisa, eles até
mesmo ja nao ficam fixados a alguma coisa de determinado. Seus olhos veem todo ¢ cada
visivel e a0 mesmo tempo todo e cada invisivel — eles atravessam com o olhar todas as
coisas. Neste sentido, os seus olhos veem Nada. Somente neste ver do nada (genitivo
objetivo) se manifesta a realidade de todo e de cada visivel e invisivel. No manifestar-se
desta realidade o vidente ele mesmo se torna nada, no sentido de nenhum algo. Se o vidente
permanece algo de determinado, ele ndo consegue ver esta realidade. Logo, o vidente
mesmo &, aqui, para dizer com uma palavra de meu amigo Ueda, “o nada™”’.

Deste ver do nada fala também um Haiku do poeta japonés Tetsuo Basho. Suzuki o

trouxe para o ocidente. E. Carneiro Ledo o comentou num texto sobre Mestre Eckhart. O
Haiku fala de uma flor do campo muito comum, a nazuna (no Brasil temos um analogo na

flor chamada popularmente de “Maria sem vergonha”). O verso diz:

Yokumireba
Nazunahanasaku
Kakinekana

Na tradugao de Suzuki soa:

Quando olho atentamente,
Vejo florir a nazuna,
Ao pé da sebe™.

O poeta, no seu ver simples e imediato, em plena atengdo (um tender e tensionar

para o todo, sem tensdo para nenhuma coisa de seu interesse particular), desvenda o

inaparente, o insignificante, o modesto. E, neste fenomeno singular, minimo, neste quase-

29 .
idem, p. 40.
39 SUZUKI, D. T.; FROMM, E.; DE MARTINO, R. Zen-budismo e psicandlise. Sio Paulo: Ed. Cultrix, 1960,
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nada, que some no comunissimo, que ndo chama a atengdo de ninguém, ele surpreende o
fenomenal da fenomenologia do fendmeno, o curso do ser, desde nada, no nada, para nada.

E. Carneiro Ledo traduz, conduzindo o pensamento ao seu lugar de origem, isto ¢, ao
médium do nada da serenidade ou da serenidade do nada, que deixa ser o logos do

fenomeno, traduz assim:

. ~ ’ 31
No desapego do desprendimento, sou e ndo sou nazuna ao pé da sebe” .

A diferenca entre quem v€ e o que € visto no ver simples e medial ndo se constitui na

oposi¢do de sujeito e objeto. E que ela se deixa afluir na identidade do um-tudo:

Basho ¢ poeta e, como todo o poeta, é mistico dos seres da natureza. E tio desprovido de
apego que se sente em unissono com o ser da natureza e de tudo que ¢ natural. Esta
identificagdo da natureza com a natureza se avivou em Bashé quando descobriu uma
pequenina flor, brilhando, sem vontade, nem desejo de nada, ao pé de uma velha sebe. O
poeta seglzte o profundo mistério de a vida ser vida, no esplendor insignificante de uma flor
silvestre™.

O ver simples e imediato ¢ o ver do nada, no nada, para o nada. Nele, a vigéncia de
ser e nao ser em devir e aparecer resplandece e retine. O que se dé ai ndo € objeto. O que se
da, se abre, se patenteia, ¢ coisa (em alemao, Ding). Coisa €, aqui, porém, aquilo em que
mundo se mundifica. O ver simples e imediato ¢, pois, abertura em que irrompe a dindmica
de possibilidade do eclodir, crescer e estruturar-se do mundo. Esta abertura ¢ a “coisa
mesma” (Sache selbst) do pensar, isto €, aquilo que estd em causa, como o que chama o
pensar a pensar. Trata-se, na fala de Heidegger, de “Lichtung”, da aberta, da clareira, da
liberdade do ser. Ou, ainda, do “Da-sein”.

O logos do fendmeno situa-se, antes de tudo, nesta abertura. Consciéncia, sujeito, o
logos do fendmeno que se instaura na dindmica da intencionalidade, no sentido da
constitui¢io do objeto em sua objetividade ja ¢ algo derivado. Ja chegam tarde®. A razio
de conhecer desta abertura é a intencionalidade, mas a razdo de ser da intencionalidade € a

abertura. Trocar a abertura do ser (presenga, ser-o-ai) pela intencionalidade da consciéncia

3 LEAO, E. C. Aprendendo a pensar I, p. 256.
32 .

Ibidem.
3 HARADA, H. Iniciacdo a filosofia, p. 373.
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¢, pois, confundir razdo de conhecer com razao de ser. Por isso, em vez de se considerar a
linguagem a partir da consciéncia (como expressao), € preciso toma-la a partir da abertura

de ser (como evento da possibilidade de ser).

4. A linguagem como acontecimento do sentido do ser se dando numa

multifariedade de linguas e discursos humanos

Hermogenes Harada, em seus “fragmentos de reflexdes fenomenoldgicas”, diz:
“Da-sein, o ser-ai como o modo de ser proprio do homem, € o instante da cintilagdo, onde
se da a passagem do abismo da possibilidade de ser para uma possivel realizacao, no abrir-
se do mundo™*. O abrir caminho da fenomenologia do fenémeno chamamos de “sentido do
ser”. Este abrir caminho acontece, sempre de novo, € de modo novo, no frescor da primeira
vez, como um irromper subito. Da-se como um salto. Trata-se do salto da liberdade criativa
do ser, da sua verdade (desvelamento, abertura). Num outro texto, escrito para um encontro

em Brasilia em 2008, ele diz:

Por sentido do ser ndo se entende a significagdo da palavra ser. Sentido do ser se refere ao
acontecer da possibilidade de ser, em sendo toque da percussdo, re-ferir-se, com-portar-se
como repercussio do toque como eclosdo em leques de entificagdes, formando cada vez um
mundo. Esse acontecer (Ereignis) da possibilidade de ser ¢ a linguagem (cfr. Sage, Sprache,
Rede que possibilita Sache, Ding, Gegenstand, Objekt)™.

Onde o sentido de ser ndo ressoa, ou melhor, onde sua percussdo e repercussao

o~

ecoam de modo surdo, aparece objeto (Objekt, Gegenstand). Ali a linguagem

compreendida e interpretada a partir do humano, tomado, sobretudo, como sujeito. Ali

o

o~

linguagem ¢ tomada como instrumento, como meio de comunicagdo humana. Ela

O~

assumida como expressao subjetiva, como exteriorizacdo, como atividade humana. Ela
impostada como representagdo e apresentagdo do real e do irreal. Nao a linguagem como o

acontecer do curso do ser aparece e sim a linguagem como discurso humano.

34 .
idem, p. 348.

3> HARADA, H. “Acerca do ‘Da’”. Aoristo: international journal of phenomenology, hermeneutics and

metaphysics. Toledo, v. 4,n° 1, 2021, p. 19.
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4.1. Da linguagem no horizonte da funcionalidade e objetividade como

informacio ao caos da linguagem no discurso quotidiano

No horizonte da funcionalidade, experimenta-se, entdo, a linguagem como
informacdo. No afa de exceléncia da funcionalidade informacional, erige-se, entdo, a
linguagem das linguas técnicas. Consideram-se apenas “as estruturas logicas que se podem
ordenar com perfeigao e transparéncia”36.

A linguagem técnica, funcional, objetiva, ordenada, transparente, univoca, serve
para o processamento informacional, informatico, cibernético, e para o discurso cientifico e
sua dominacdo objetiva do mundo. Mas ndo serve para a vida. Ignora o logos do
arquifenomeno da Vida, do qual falou Heraclito (fr. 45): “Nao encontraria a caminho os
limites da vida mesmo quem percorresse todos os caminhos, tdo profundo ¢ o Logos que
possui™’.

A linguagem reduzida a lingua e a lingua técnica pode ser util para dominar o ente,
o real, o mundo objetivo-funcional. Mas ndo serve para a vida. A linguagem da lingua real,

isto €, das linguas da tradigdo historica, porém, tém parte com a vitalidade da vida.

As linguagens perfeitamente ordenadas sdo transparentes e como que eternas. Ideais e
imutaveis, sdo, contudo, desprovidas de vida e de morte, ¢ insensiveis para as diferencas
historicas e a diversidade cultural da humanidade. A linguagem real da vida ndo considera
apenas as estruturas logicas que se podem ordenar com perfei¢do e transparéncia. A
linguagem real da vida se mantém sempre em aberto e abrindo-se para usos sempre novos e
jogos em continua reformulagio®.

Vida nao ¢ somente ordem, mas também desordem. Nao ¢ somente transparéncia,
mas também opacidade. Nao ¢ somente permanéncia, mas também transiéncia. Nao ¢
somente realizagdo, mas também desrealiza¢do. Nao vige somente como determinagdo, mas
também como indeterminacdo. Nao ¢ somente controle e seguranga, mas também
descontrole e exposi¢do. Mas a origem, tanto da ordem quanto da desordem, ¢ o nada, o

“caos”:

3 LEAO, E. C. “Apresentagdo”. WITTGENSTEIN, L. Investigagdes filosdficas. Petropolis: Vozes, 2009, p.8.
T ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO, Op. Cit., p. 83.
* LEAO, E. C., idem, p. 7-8.

Revista Enunciagao. Seropédica, v. 6, n° 2, 2021
ISSN 2526-110X

151



FERNANDES, Marcos Aurélio.

O logos do fendmeno: a linguagem como o acontecer do curso do ser

A fonte da vida histérica dos homens é o caos, no sentido originario da palavra grega.
Trata-se de uma experiéncia inaugural tdo rica e dinamica que dela se origina tudo que é e
nela se nutre toda criacdo em qualquer area ou nivel do real e/ ou possivel, do necessario e/
ou contingente. Por isso todo propoésito de pensar ou falar, conhecer ou agir sempre aponta
para este vigor primordial de ser e realizar-se da realidade. Do caos provém, para o caos
remete, no caos se mantém e de volta ao caos retoma toda ordem e toda desordem, o mundo
e o imundo, tudo que esta sendo, como tudo que ndo estd sendo™.

“Caos” ndo ¢é, pois, a desordem. “Caos” ¢ o nada da ordem e da desordem. E o abrir-

se da liberdade do ser:

A palavra "caos" tem o mesmo radical do verbo chasko, que nos remete para a experiéncia
de manter-se continuamente abrindo-se, de estar, portanto, sempre em aberto. Diz o hiato
do ser, o abismo hiante da realidade que €, no sentido transitivo de fazer ser e realizar. Todo
real se instala e se sustém num advento desta realidade que se abisma no hiato sem limites
nem discriminagdes, sem ordens nem desordens de todas as possibilidades e
impossibilidades. A linguagem real da vida quotidiana é este poder inaugural do caos, o
poder em si indeterminado e indeterminavel de toda determinagdo e indeterminagao.

O logos do fendmeno, a linguagem como sua fenomenologia, ndo coincide nem
com a ordem nem com a desordem. Coincide, antes, com o “caos”, isto €, com a abertura
inaugural, possibilitadora tanto de ordem quanto de desordem. A linguagem ¢ o acontecer
do “caos”, isto ¢, o abrir-se do abismo criativo de possibilidades de ser, que deixa ser, a
cada vez, eclosdo de mundo. E. Carneiro Ledo, a propdsito, estabelece trés teses,

concernentes a um triplice poder ontologico da linguagem:

1) a linguagem esta aquém de toda ordem e/ ou desordem de qualquer tipo, natureza
ou nivel;

2) a linguagem ¢ a possibilidade em sentido transitivo de possibilitar, i. é, dar o poder
ou tirar o poder de toda discriminagdo e indiscriminagao;

3) a linguagem ¢ o principio de continuidade e manutengdo para toda diferenciagdo e/
ou indiferenciacdo™®.

Linguagem do ser, isto ¢, o logos do fendmeno, o acontecer do abrir caminho do
arquifenomeno (Ser, Vida, Realidade) ¢ a linguagem essencial. Esséncia, aqui, porém, nada

tem a ver com representagdo conceptual, coletiva, abstrata, genérica. Esséncia tem a ver,

¥ LEAO, E. C., idem, p. 8.
“LEAO, E. C. Ibidem.
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antes, com vigeéncia, vigor de ser, possibilidade possibilitadora, doagdo de ser. Todas as
linguas humanas, sejam elas ndo verbais, sejam elas verbais, recebem o vigo de ser dessa
linguagem essencial. A esséncia da linguagem ¢ a linguagem enquanto linguagem da

esséncia: doagao de possibilidades de ser:

Esta integragdo da linguagem real da vida constitui de alto a baixo toda experiéncia
humana, em cuja for¢a se inaugura a existéncia histérica das culturas. Nela mora tanto o
siléncio da fala como o espanto da criacdo. Dela vive o estranho que atrai o conhecimento ¢
o inesperado que alimenta de esperanga as esperas. Com ela partilha o pensamento a
ousadia de suas aventuras e para ela recorre a insisténcia das tentativas de ultrapassar os
limites do real'.

No homem, a linguagem do ser repercute como lingua e discurso. O discurso ndo ¢
somente um percurso de um pensamento, que ¢, fundamentalmente, um pensamento
linguistico, ou seja, um pensamento que se expressa em palavras. O discurso ¢ também um
concurso: 0 modo como o homem concorre, ou seja, corre com, segue € persegue 0s cursos
das realiza¢des humanas e nao humanas, no vir a fala do real e no dar-se e subtrair-se do

mistério da realidade.

Discurso ndo tem aqui sentido restrito. Abarca toda a envergadura entre sentido e ndo
sentido. Discursar € concorrer com toda realizagdo para ser mais originariamente a propria
mortalidade e finitude, percorrendo toda a comunhdo entre vida e morte, entre real e irreal,
entre ser ¢ nada. Este concurso discursivo se exerce permeando situa¢des ¢ desafios,
discutindo meios ¢ afazeres, atravessando relagdes e relacionamentos, socorrendo
deficiéncias; em uma palavra, o concurso discursivo lida com as peripécias de realizacdo do
homem no mundo. E ndo ¢ para menos. O discurso ¢ o modo de ser que distingue o homem
de todos os demais seres. No discurso ¢ pelo discurso o homem chega a si mesmo, enquanto
ser-com e ser-para o outro, tanto o outro de si mesmo, quanto o outro dos outros. Discursar
¢ relacionar-se consigo e com os outros, em alguma realizacdo no vazio da Linguagem
aberto pela retragdo da realidade.*

O homem ndo ¢ somente o vivente que se atém ao /ogos do fendmeno, a sua
fenomenologia. O homem ¢ também e, sobretudo, o mortal que, nos percursos € concursos
do discurso se atém ao siléncio de fundo, ao nada, a oclusdo do mistério. Do nascer ao

morrer o homem esta percorrendo os caminhos do discurso. E, ao morrer, aquieta-se este

“'LEAO, E. C., idem, p. 8-9.
* LEAO, E. C. Filosofia grega: uma introducdo, p. 237.
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seu insistente transito pelos caminhos do discurso e sua existéncia se recolhe no siléncio.
Como disse um poeta (D. M. Turoldo): “e la dove la Parola muore abbia fine il nostro
cammino” (E 14 onde a palavra morre tenha fim o nosso caminho)®.

Virias sdo as experiéncias da linguagem do ser, de suas percussdes e repercussoes
nos percursos € concursos dos discursos humanos, exercidos sempre nas possibilidades
sempre abertas das e pelas linguas. De inicio e na maior parte das vezes, nds nos movemos
no espaco aberto pela linguagem nos discursos do cotidiano: na conversa e no didlogo. A
linguagem cotidiana, a da viva conversacdo entre os humanos, respectivamente, a do
didlogo, quando ndo reduzida ao mero falatorio, isto €, quando fala a partir de escuta e
siléncio, deixa e faz aparecer o logos do fendmeno originario Vida, saltando do nada, do
caos. Uma conversa, assim, ¢ sempre mais que uma conversacao ordenada, controlada,
nunca € apenas o pingue-pongue de dois falantes, que se alternam nas fun¢des de emissor e
receptor de uma mensagem. Uma conversa sempre nasce do caos, com toda a ordem e
desordem que ela traz consigo. Ela emerge como uma experiéncia do /logos do
arquifenomeno vida, como reunido, concentragdo, recolhimento, desde o siléncio do caos.

Num texto intitulado Por que ficamos na provincia?, de 1934, Heidegger fala de seu
trabalho na Floresta Negra. Ali o pensador testemunha algo de sua experiéncia de conversa

com os camponeses. Ele diz:

O homem da cidade pensa que “se mistura com o povo”, quando condescende a entreter
uma longa conversa com um camponés. De tarde, quando na pausa do trabalho me sento
com os camponeses ao redor da lareira ou a mesa junto ao lugar em que esta a imagem do
Senhor, quase nunca falamos. Fumamos o siléncio em nossos cachimbos. Quica de quando
em vez cruza uma palavra: esta por findar o trabalho no bosque ou, na noite anterior, uma
raposa entrou no galinheiro ou, no dia seguinte, uma vaca talvez va parir, o0 camponés
Oehmi teve um ataque ou o tempo esta prestes a virar. A intima pertinéncia do trabalho a
Floresta Negra e seus moradores provém de um arraigamento na terra proprio dos suabios e
que nada podera substituir*.

O predominio da linguagem como informagdo pode fazer expandir a desolacdao na
terra. Os homens, ndo obstante possam se comunicar com cada vez maior rapidez, talvez

vao estiolando na capacidade de conversar. Ja ndo consigam, talvez, conviver, realizando,

43Apud RIPANTI, G. Parola e ascolto. Brescia: Morcelliana, 1993, p. 7.
“ HEIDEGGER, M. “Por que ficamos na provincia?”. Revista de Cultura Vozes, ano 71, v. LXXI, 1977, n. 4,
p. 44.
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sempre de novo, a viagem através do logos (didlogo). Hanna Arendt, em A condi¢do
humana, advertia para o perigo da separacdo entre homem e terra. A linguagem da vida real
nasce da pertenca do homem a terra. Se esta pertenga se rompe, ela definha. A inteligéncia
e a fala das maquinas ndo trazem a marca desta pertenca. A promocao desta inteligéncia,
reduzida a calculo, e desta fala, reduzida a informacdo, pode ser, para 0 homem como um
bumerangue: lanca-se para a frente, com promessa de um progresso infinito, mas se volta
para tras, contra as suas proprias condi¢des de vida na terra. Pode haver um desvario entre o
conhecimento que se pode demonstrar em formulas matematicas e logicas e o pensamento

que pode vir a linguagem, exercicio do discurso cotidiano. Arendt diz:

Ainda ndo sabemos se essa situagdo ¢ definitiva; mas pode suceder que nos, que somos
criaturas ligadas a Terra e nos pusemos a agir como se féssemos habitantes do universo,
jamais sejamos capazes de compreender, isto ¢, de pensar e de falar sobre as coisas que, no
entanto, somos capazes de fazer. Nesse caso, seria como se nosso cérebro, que constitui a
condi¢do material, fisica, de nossos pensamentos, ndo fosse capaz de acompanhar o que
fazemos, de modo que, de agora em diante, necessitdssemos realmente de maquinas
artificiais que pensassem e falassem por nds. Se for comprovado o divorcio entre o
conhecimento (no sentido moderno de conhecimento técnico [know-how]) e o pensamento,
entdo passariamos a ser, sem duvida, escravos indefesos, ndo tanto de nossas maquinas
quanto de nosso conhecimento técnico, criaturas desprovidas de pensamento a mercé de
qualquer engenhoca tecnicamente possivel, por mais mortifera que seja®.

Assim, que conhegamos apenas a linguagem no horizonte da funcionalidade e da
objetividade, proprias da técnica e da ciéncia, ou seja, que, para nds, a linguagem se
identifique com e se iguale a informacgao, constitui um risco muito grande para nds. Nos
nos tornariamos seres de conhecimento, mas ndo seres de pensamento. Pois pensar ¢ mais
do que representar e calcular com representagdes. Pensar é sempre experiéncia de sentido.
E o pensar, como experiéncia de seguir sentido, estd sempre a servico da linguagem do ser
e do seu siléncio. E. Carneiro Ledo reinterpreta, criativamente, a fala de Arendt nos
seguintes termos:

A dissociagdo progressiva entre conhecimento e calculo, de um lado, e pensamento e
linguagem, de outro, faria com que, no mundo sem terra conhecéssemos muito mais do que
poderiamos pensar e falar. Escravos, ndo decerto da maquina, mas de uma racionalidade
totalitaria e abandonados pelo esprit de finesse ao esprit de géometrie, estariamos entregues,
sem remédio, a todo novo aparelho que se pudesse produzir, por mais assassino e destrutivo

4 ARENDT, H. 4 condi¢do humana. Rio de Janeiro: Forense Universitéaria, 2010, p. 4.
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que fosse. Estas sdo algumas consequéncias previsiveis a que o progresso do
reprocessamento estaria arrastando o mundo sem terra da técnica total*®.

Caso caminhemos para tal desolacdo que faz secar as fontes da criatividade nas
linguas “naturais”, isto €, nas linguas da linguagem real da vida cotidiana, o proprio
exercicio de conversar e de dialogar, entre nos, nos mundos da convivéncia, sejam mundos
domésticos, sejam mundos publicos, estaria sendo fortemente ameagado. A desertificagdo
ndo ¢ um fator perturbador, destrutivo, aniquilador do real. A desertificagao ¢ a aniquilagao
do possivel, de que emerge toda a experiéncia criativa, também a da conversa cotidiana.
Hanna Arendt viu o perigo que isto significava para o exercicio da politica, onde o politico
¢ 0 espago aberto da convivéncia no mundo publico, o qual se d4 em pluralidade, igualdade

e liberdade:

E tudo o que os homens fazem, sabem ou experimentam s6 tem sentido na medida em que
se possa falar sobre. Pode haver verdades para além do discurso e que podem ser de grande
relevancia para o homem no singular, isto é, para o homem na medida em que, seja o que
for, ndo € um ser politico. Os homens no plural, isto ¢, os homens na medida em que vivem,
se movem e agem neste mundo, s6 podem experimentar a significagdo porque podem falar
uns com os outros e se fazer entender aos outros e a si mesmos”’.

De novo, recorramos a interpretacdo criativa desta indicagdo, a sua reverberagao,

nas palavras de E. Carneiro Ledo:

Pois tudo que o homem conhece, sente, pensa, sabe ou faz, s6 se torna realmente
significativo, s6 adquire sentido essencial, se houver possibilidade de conversa e dialogo, na
medida em que dele se puder falar a partir da linguagem. Nao ha verdade no singular, fora
de toda e qualquer envergadura de discurso. Toda verdade ¢ plural. A verdade s6 se da por
existirmos na linguagem do plural, numa correnteza que nos arrasta para uma convivéncia
de didlogo. Enquanto vivermos, pensarmos e agirmos na Terra, s6 faz sentido o que
pudermos falar uns com os outros, o que puder receber um significado na e da linguagem. O
esvaziamento das linguas naturais ¢ uma conjuntura que a informatiza¢do progressiva,

instalada pela ciéncia e tecnologia em nosso mundo, traz consigo irremediavelmente™**,

No discurso cotidiano vige uma poética esquecida. E que o discurso do exercicio

cotidiano da linguagem ¢ o assentamento de uma experiéncia criativa da lingua de um

* LEAO, E. C. Filosofia Contempordnea, p. 170-171.
T ARENDT, H. Op. Cit., p. 4-5.
*® LEAO, E. C., Filosofia Contempordnea, p.203.
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povo. E cada lingua ¢ uma visdo de mundo, isto €, uma eclosdo, irrupgao, aparecimento de
mundo. Cada lingua ¢ lingua de uma tradi¢ao histdrica. Ela floresce a partir de uma terra e
de um mundo, que ¢ sempre, de algum modo, mundo histérico. Nela estd em jogo a
experiéncia da linguagem como envio de uma estrutura dispositiva de modos de ser que se

constelam epocalmente.

Na viagem das culturas, a Linguagem ¢ a ‘terceira margem do rio’ na odisseia da historia
humana. Na aventura das linguas, todo homem ¢ argonauta da Linguagem que, anunciando-
se e retraindo-se nas falas das linguas, nunca proporciona porto seguro para nenhuma posse
por conquista®’.

Ser homem ¢ ser atravessador, melhor, ser travessia do rio do ser, cuja “terceira
margem” ¢ a linguagem, o logos, a fenomenologia do fendmeno. O /ogos acolhe e recolhe o
ser. E fluindo com o rio do ser que o homem vive. Tanto as linguas ndo verbais, quanto as
linguas verbais dos humanos s6 podem produzir discursos e, a partir dos discursos,
conversacoes e didlogos por e para consumar uma correspondéncia ao logos, a linguagem

do ser.

4.2. A poesia da linguagem: a repercussio do /logos do fendmeno no

“mythos” e no “epos”

A linguagem do ser é a “terceira margem do rio” das experiéncias historicas
humanas, de povos e suas linguas. As linguas humanas sdo linguas de tradicdo. Mas
tradicdo ndo ¢é, na experiéncia criativa, poética, da linguagem, mera exigéncia de
conservacao. E, antes, convite, chamado, vocacdo para o novo, isto €, para o vigor

inveterado que emerge, sempre de novo e novo, do abismo da possibilidade de ser:

Tradigdo ndo ¢ uma pura e simples outorga, mas a preservacao do inicial, a salvaguarda de
novas possibilidades da lingua j4 falada. E esta que encerra o informulado e o transforma
em dadiva. A tradi¢do da lingua ¢ transmitida pela propria lingua, e de tal maneira que

* LEAO, E. C. Aprendendo a pensar III. Teresépolis: Daimon, 2017, p. 156.
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exige do homem que, a partir da lingua conservada, diga de novo o mundo e por ai chegue
ao aparecer do ainda-ndo-apercebido. Ora eis aqui a missdo dos poetas’.

A linguagem essencial, o logos do fenomeno, ¢ poética. Ela ressoa no “mythos” e no

51
“epos”

. A linguagem do discurso cotidiano, da conversa e do didlogo do dia a dia,
doméstico ou publico, ¢ uma poesia esquecida. Poetas e pensadores, porém, sdo aqueles
que despertam para o poético da linguagem do ser na poesia das linguas humanas. Poetas e
pensadores vivem como tais gracas a rentincia da linguagem. A renuncia abdica de fazer da
linguagem meio-instrumento, para re-anunciar a linguagem como meio-elemento de toda a
criagdo, que deixa aparecer o fenomenal da fenomenologia do fendmeno.

O fenomenal (extraordindrio) do fenomeno (ordinario), sua fenomeno-logia, seu
logos, esta em curso, esta abrindo caminho, por toda a parte e em todo o lugar, do nada, no
nada, para nada. Para falar segundo e seguindo um dos Sonetos a Orfeu (o 111, da parte 1),
de Rilke, o “sopro pelo nada”, que ¢ a linguagem, vivifica todas as coisas™>. A linguagem
como curso do ser, desde o nada, no nada, para o nada, isto €, a linguagem como Tao, como
caminho que encaminha todos os caminhos, vige em todas as coisas, da mais sublime a
mais vil. Mas esta escalada no ser e do ser perde sentido para quem vé o vigor de ser todo
em cada coisa. E 0 que nos conta um estranho didlogo chinés, reportado nos escritos de

Chuang-Tzu:

Mestre Tung Kwo perguntou a Chuang: “Mostre-me onde pode o Tao ser encontrado”.
Respondeu Chuang Tzu: “Néao ha lugar onde ele ndo possa ser encontrado”. O primeiro
insistiu: “Mostre-me, pelo menos, algum lugar precioso onde o Tao possa ser encontrado”.

“Esta na formiga”, disse Chuang. “Esta ele em algum dos seres inferiores?”. “Esta na
vegetagdo do pantano”. “Pode vocé prosseguir na escala das coisas?”. “Est4d no pedago de
taco”. “E onde mais?”. “Estd no excremento”. Com isto, Tung Kwo nada mais podia dizer.

Mas Chuang continuou: “Nenhuma de suas perguntas ¢ pertinente. Sdo como perguntas de
fiscais no mercado, controlando o peso dos porcos, espetando-os nas suas partes mais
tenras. Por que procurar o Tao examinando ‘toda escala do ser’, como se o que
chamassemos ‘minimo’ possuisse quantidade inferior do Tao? O Tao é grande em tudo,
completo em tudo, universal em tudo, integral em tudo. Estes trés aspectos sdo distintos,
mas a Realidade ¢ o Uno. “Portanto, vem comigo ao palacio do Nenhures onde todas as
muitas coisas sdo uma s6: La, finalmente, poderiamos falar do que ndo tem limites nem fim.
Vem comigo a terra do Nao-Agir: O que diremos 1a — que o Tao ¢ a simplicidade, a paz, a
indiferenca, a pureza, a harmonia e a tranquilidade? Todos esses nomes deixam-me

 HEIDEGGER, M. Lingua de tradi¢do e lingua técnica. Lisboa: Vega, 1995, p. 40.
SULEAO, E. C. Filosofia grega: uma introdugdo, p. 29.
S2RILKE, R. M. Sonetos a Orfeu. Elegias de Duino. Petropolis: Vozes, 1989, p. 25.
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indiferente Pois suas distingdes desapareceram. La minha vontade ndo tem alvo. Se ndo esta
em parte nenhuma, como me aperceberei dela? Se ela vai e volta, ndo sei onde repousa. Se
vagueia, ora aqui, ora ali, ndo sei onde terminara. A mente permanece instavel no grande
vacuo. Aqui, o saber mais elevado ¢ ilimitado. O que concede as coisas sua razdo de ser,
nao pode limitar-se pelas coisas. Assim, quando falamos em “limites”, ficamos presos as
coisas delimitadas. O limite do ilimitado chama-se “plenitude”. O ilimitado do limitado
chama-se “vazio”. O Tao ¢ a fonte de ambos. Mas ndo ¢, em si, nem a plenitude, nem o
vazio. O Tao produz tanto a renovacdo quanto o desgaste, mas ndo € nem um, nem outro. O
Tao congrega e destroi. Mas ndo é nem a Totalidade, nem o Vacuo™.

O fenomenal do fendmeno esta vigente, latente, em toda a parte e em todo o
momento. Basta abrir os olhos, despertar, para ver. Heraclito (fr. 73) dizia: “ndo ¢ para se

. . 54
falar e agir dormindo”

. Mas o despertar para o fenomenal do fendmeno vigente em toda a
parte ¢ raro. Contudo, s6 para o desperto, o vigilante, ¢ que este fenomenal esta patente. Os
pensadores e os poetas sdo 0s que permanecem em vigilia para a vigéncia da linguagem em
que o ser se abriga como em sua casa, como dizia Heidegger na carta Sobre o humanismo:
“A linguagem ¢ a casa do ser. Em sua habitacdo mora o homem. Os pensadores e poetas lhe
servem de vigias. Sua vigilia é con-sumar a manifestagio do Ser™’.

Por ser um pensador, desperto, vigilante, para a vigéncia fenomenal da
fenomenologia do fendmeno que estd acontecendo em toda a parte, ¢ que Heraclito, o
obscuro, pode dizer aos estranhos que vém a sua casa, para entrarem, para, no dia frio, se
aquecerem junto ao forno, dando-lhes numa palavra o aceno: aqui também os deuses estao
presentes. Mas, theoi (deuses) e daimones, isto €, enviados, mensageiros dos deuses, quer
dizer, do maravilhoso, do extraordinario, do divino, s6 se dao, se notificam e se anunciam,

quando o olhar humano e a escuta humana se abrem para o logos do fendmeno. Sao

cintilagdes do mistério de ser. Heidegger diz:

A esséncia dos deuses, tal como apareceu para os gregos, ¢ precisamente este
aparecimento, entendido como um olhar a tal ponto compenetrado no ordinario que,
atravessando-o e perpassando-o, ¢ o proprio extraordinario que se expde na dimensdo do
ordinario®®

>> MERTON, T. 4 via de Chuang-Tzu. Petropolis: Vozes, 2002, p. 182-185.

> ANAXIMANDRO, PARMENIDES, HERACLITO. Op. Cit., p. 91.

33 HEIDEGGER, M. Sobre o humanismo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967, p. 24-25.

*® HEIDEGGER, M. Herdclito: A origem do pensamento ocidental. Logica. A doutrina heraclitica, p. 23-24.
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Assim, o fenomenal do fendmeno, sua fenomenologia, seu /ogos, ndo precisa ser
buscado no extra-vagante. O olhar da curiosidade, que busca novidades excitantes,
estimulantes, ndo desvela a revelagdo do extraordinario no ordinario, do fenomenal no
fenomeno mais inaparente, por ser cotidiano. O olhar do pensador, o olhar do poeta, por
serem olhares semelhantes ao olhar da crianga, sim. E preciso ser bastante aberto a eterna
novidade do mundo para tal. E preciso ser e estar no frescor do curso de ser. E preciso viver
na espera do inesperado. Carece de ter um coragdo vulneravel para o toque do ser, para tal.
E a partir deste olhar que o pensador Heraclito interpela os seus visitantes: aqui também os

deuses estdo presentes. Na parafrase de Heidegger:

Vocés devem simplesmente permanecer em seu cotidiano e ordinario, como eu aqui, que
me abrigo e me aquego junto ao forno. Nao serd isso fago, e esse lugar em que me
aconchego, ja suficientemente rico em sinais? O forno presenteia o pdo. Como pode o
homem viver sem a dadiva do pdo? Essa dadiva do forno ¢ o sinal indicador do que sdo os
theot, os deuses. Sao os daiontes, os que se oferecem como extraordinario na intimidade do
ordinério. Aquego-me ao forno permanecendo, assim, na proximidade do fogo — em grego
pyr —, que também significa luz e ardor. Vocés me encontram aqui numa relagdo com o
fogo, somente onde ¢ possivel que o raio luminoso do olhar compenetrado esteja em
unidade com o raio e o calor, permitindo que “desperte” para o aparecimento aquilo que no
frio seria, ao contrario, vitima da rigidez do ndo-ser’ .

Mensageiros de deuses e deuses sdo, assim, fulguragdes e cintilagdes, do mistério de
ser, do extraordindrio que se da e, a0 mesmo tempo, como mistério, se retrai no ordinario.
Eles também, assim como a terra e o céu, testemunham aos humanos o logos do fendmeno
como o sagrado.

O mythos ¢ a tonancia, a sonancia, do logos do fenomeno, depondo-se, expondo-se,
propondo-se narrativamente como estorias de mortais, deuses € mensageiros de deuses, sob
o céu, sobre a terra, nos jogos das destinacdes de mundos humanos. Em ultima instancia, o
mythos € tonancia, sonancia, da terra, que abriga no seu aconchego todos os viventes, flora,
fauna, mortais e imortais. A terra ¢ a matriz do mythos. Dai a pergunta de Hermogenes

Harada:

Assim, mythos nao poderia ser a ressonancia do assentamento do mundo na confiabilidade
da Terra que aparece, digamos, onticamente nos afazeres e nas vicissitudes dos homens, de

37 Ibidem, p. 24.

Revista Enunciagao. Seropédica, v. 6, n° 2, 2021
ISSN 2526-110X

160



FERNANDES, Marcos Aurélio.

O logos do fendmeno: a linguagem como o acontecer do curso do ser

imediato e na maioria dos casos, como andnima e silenciosa ocorréncia de todos os dias?
Seria o “realismo” bem “seguro” da serenidade no fundo de todas as coisas? Nao seria pois,
a positividade da gratiddo e a gratuidade de ser, sob cuja tenaz pele, se oculta a finura ¢ a
sensibilidade da ténue vibracdo de uma dynamis, que irriga todas as coisas na sua raiz,
protege e conserva o sopro de Vida do Uni-verso?>®

O cotidiano, a rotina, pode ser tomado como decadéncia, como o ordinario
entediante, como um pareddo indiferente e uniforme, onde tanto faz ser ou nao ser. Mas,
para quem tem olhos para ver, o cotidiano, a rotina, o ordinario, ¢ extraordinario. Nele se

daa...

ténue vibracdo da imensiddo, profundidade e simplicidade da jazida bem assentada no
abismo inesgotavel da presenga do ser, a se desvelar e se ocultar, através da aberta ¢ na
clareira do Da-sein, onde toda qualquer estruturagdo do ser, como mundo, ¢ enraizada e
entregue a insondavel confiabilidade do mistério de ser, i. ¢, do em-casa da morada abissal
da possibilidade inesgotavel de ser™.

O mythos, a tonancia e sonancia da Terra, torna-se lingua e discurso no contar
estorias, no narrar sagas. As estorias de mortais e imortais em didlogo sob o céu e sobre a
terra nas destinagdes do mundo se adensam e se tornam mais intensas, repercutem,
ressoam, retinem, de maneira mais excelente no discurso criativo da poesia. Na verdade,
poética ¢, antes de tudo, a linguagem do ser, o logos do fendmeno, sua fenomenologia.
Poética quer dizer: criadora. E criagao € pro-dugdo do nada, isto ¢, desde o nada, que salta
para fora do nada, no ser. E este salto é sempre inesperado ¢ subito. E o acontecimento que
se da a cada vez, sempre de modo novo, sempre de novo, de abertura de mundo, o
acontecimento da possibilidade de ser, do sentido de ser.

Poética € o proprio acontecer da linguagem do ser fazendo-se lingua na experiéncia
da linguagem humana. Mas a poesia da linguagem do ser ecoa de modo mais intenso no
cantar do poeta e no pensar do pensador. O “mythos” se ergue e se intensifica ainda mais
como “epos”. No “mythos” e no “epos” se entabula a conversa do homem com os deuses e
com os mensageiros dos deuses. Holderlin €, em nossos tempos, o poeta que resgatou esta

experiéncia dessa conversa. Sdo dele estas palavras:

 HARADA, H. Iniciagdo a filosofia, p. 48.
> Ibidem, p. 49.
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Muito experimentou o homem
Dos Celestiais muito nomeou
Desde que somos uma conversa
E podemos ouvir uns dos outros®

E ainda estas:

Tanta experiéncia, por quantas manhas,
Tem feito o homem, desde que somos uma conversa
E escutamos uns aos outros; em breve, somos, porém, canto®'

Embora a linguagem que se da nos discursos do cotidiano seja de certo modo uma
poesia esquecida, ndo ha, propriamente, uma passagem que leva da linguagem do discurso
cotidiano para a linguagem do discurso poético. Toda a passagem, para ser tal, precisa, na
verdade, se tornar ruptura e salto. Trata-se de um salto que nos leva, ndo para outra
margem, passando sobre um precipicio, mas de um salto que nos faz passar para outra
dimensao, horizonte, mundo. Talvez seja a partir desta impossibilidade que, certa vez, falou

Jodo Guimaraes Rosa (numa entrevista a Giinter W. Lorenz):

Somente renovando a lingua é que se pode renovar o mundo. Devemos conservar o sentido
da vida, devolver-lhe esse sentido, vivendo com a lingua. Deus era a palavra e a palavra
estava em Deus. Este ¢ um problema demasiado sério para ser langado nas maos de uns
poucos ignorantes com vontade de fazer experiéncias. O que chamamos lingua corrente ¢
um monstro. A lingua serve para expressar ideias; mas a lingua corrente expressa apenas
clichés e néo ideias; por isso estd morta e o que esta morto ndo pode engendrar ideias®.

Ideias, porém, nao quer dizer, aqui, conceitos, representacdes coletivas, abstratas,
genéricas, das coisas. Ideias sdo iluminag¢des. Sdo irrupg¢des iluminadoras da fenomenologia
do fendmeno. Uma linguagem para ideias €, assim, uma linguagem que ndo esta presa ao ja
constituido, ¢, antes, uma linguagem a servigo do siléncio da criagdo. E uma linguagem
poética, quer este poético tome a concrecao de um dizer poetante (um cantar), quer tome a

concrecao de um dizer pensante (no sentido do pensamento a servigo da Verdade do Ser).

5 4pud HEIDEGGER, M. Hélderlin y la essencia de la poesia. Barcelona: Anthropos, 1994, p. 17.
' 4pud HEIDEGGER, M. A caminho da linguagem. Petropolis / Braganca Paulista: Vozes / Editora
Universitaria Sdo Francisco, 2003, p. 215.

82 LORENZ, G. W. Didlogo com a América Latina: panorama de uma literatura do futuro. Sio Paulo:
E.P.U., 1973, p. 345.
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No discurso cotidiano, fazemos experiéncia de muitas coisas, mas nao fazemos a
experiéncia da linguagem como linguagem. Isto é: nele, a linguagem ndo vem a linguagem

como linguagem.

Nas experiéncias que fazemos com a linguagem, ¢ a propria linguagem que vem a
linguagem. Poder-se-ia acreditar que isso acontece toda vez que se fala. Todavia, por mais
que falemos uma lingua, a linguagem propriamente nunca vem a palavra. Muito vem a
linguagem quando se fala, sobretudo aquilo sobre o que falamos: um fato, uma ocorréncia,
uma questdo, uma preocupagao. Mas nds s6 somos capazes de falar uma lingua, de agir na
fala com relag@o e sobre alguma coisa porque a linguagem ela mesma ndo vem a linguagem
na fala cotidiana, ficando nela resguardada®.

A linguagem se encobre, se retrai, na fala do dia a dia, no exercicio dos discursos
cotidianos. Nestes, a linguagem aparentemente se nos entrega e se deixa usar por nos. Mas,
na verdade, nisso mesmo, ela se encobre ¢ se retrai. E justamente quando as nossas palavras
diminuem e cresce o siléncio em nos, quando percebemos que a linguagem nao estd sob o
nosso dominio, que ndo ¢ ela que nos pertence, mas que somos nos que pertencemos a ela
que comecamos a fazer a experiéncia da linguagem como linguagem. A experiéncia com a
linguagem pode se abrir e irromper, de um modo bem proprio, com o testemunho e o canto
do poeta:

\

Mas onde a linguagem como linguagem vem a palavra? Raramente, 14 onde ndo
encontramos a palavra certa para dizer o que nos concerne, 0 que nos provoca, oprime ou
entusiasma. Nesse momento, ficamos sem dizer o que queriamos dizer e assim, sem nos
darmos bem conta, a propria linguagem nos toca, muito de longe, por instantes e
fugidiamente, com o seu vigor.

Quando se trata de trazer a linguagem algo que nunca foi dito, tudo fica na dependéncia de
a linguagem conceder ou recusar a palavra apropriada. Um desses casos ¢ o do poeta. Um
poeta pode até mesmo chegar ao ponto de a seu modo, isto ¢é, poeticamente, trazer a
linguagem a experiéncia que ele faz com a linguagem®.

De todos os homens, o que de maneira mais ampla, fundamental e originaria ¢
tocado pela linguagem ¢ o poeta. Mas também o pensador, pode ser, do mesmo modo, por
vias diferentes, tocado pelo dar-se da linguagem mesma. Tanto o poeta, quanto o pensador,

quando sdo tocados pela linguagem, procuram afinar-se com ela, por-se em acordo, em

8 HEIDEGGER, M. 4 caminho da linguagem, p. 123.
* Ibidem.
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harmonia com ela. O poeta, como o pensador, entdo renunciam a se relacionar com a
linguagem apenas como com um objeto ou como com um instrumento, para deixar a
linguagem ser o que ela ¢, na sua esséncia, isto €, no seu vigor mais pleno. O poeta e o
pensador, entdo, deixam a linguagem soar, tinir, em toda a sua plenitude de ser. Abrem
caminhos inaugurais para a linguagem desde a linguagem,o pensador que medita, como
também o poeta que canta.

A poesia da linguagem pode ecoar, com seu vigor e frescor inaugural, tanto na
poética do discurso do pensador que medita, quanto na poética do discurso do poeta que
canta. Serd o canto a experiéncia originaria da Linguagem que ainda nos esta retraido como
relacionamento fundamental e fundamente de nossa presenga (Dasein) com o mistério da
Linguagem — do Logos, seu dizer, seu siléncio? O poeta é aquele que sabe algo da
experiéncia do mistério da Linguagem. Ele estd a servico de um dizer inaugural, que nasce
da percussdo do siléncio do mistério da Linguagem e cresce e se consuma € se aquieta
como a repercussao desse mesmo siléncio.

Para poder dizer o ser em sua verdade (desencobrimento) € preciso, pois, ouvir o ser
em seu dizer. O desafio ¢ que a linguagem humana, na inventividade poética do pensar, de
modo semelhante a inventividade poética do poetar (cantar), deixe soar e ressoar e vir a
fala, como um dizer (mostrar), a0 mesmo tempo, de modo simples, uno, a linguagem do
ente e a linguagem do ser®.Ser e ente vém, porém, a co-incidéncia no Da-sein (ser-o-ai), no
circulo de manifestatividade que se abre com o humano que aprende a viver na
proximidade do ser. Este vir a coincidéncia se da, por sua vez, como Ereignis, parousia,
isto é, o acontecimento, o e-vento, do curso do ser.

A parousia (Ereignis) vige e se essencializa (west) como a originaria (Er-)
manifestacdo e automostragdo (-dugnis) do mistério de ser, como mistério, isto €, como
abertura que deixa e faz pressentir o encobrimento, o velamento, a oclusdo, a fuga, no dar-
se da vigéncia do presente, que recolhe e acolhe em si, a vigéncia retraida do passado e a do
futuro. Parousia (Ereignis) vige, pois, como a mira originaria (Ur-dugnis), que deixa e faz
aparecer, na coincidéncia de ser e pensar, a aberta (Lichtung) da presenca (Da-sein), € que,

assim, deixa e faz o homem morar na verdade de ser, no jogo de desencobrimento e

% HEIDEGGER, M. Beitrige zur Philosophie — Vom Ereignis (GA 65). Frankfurt a. M.: Vittorio
Klostermann, 1994, p. 78.
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encobrimento, de doacao e retraimento do Ser, que possibilita a paténcia do ente. Parousia
(Ereignis) € o mistério de ser que nos fita do fundo de tudo o que emerge e se mostra e se
dirige a nds, nos adjudicando, nos incumbindo do cuidado. O acontecer dela ¢ o que

chamamos de linguagem do ser, de logos, de fenomenologia do fenomeno.
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