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Niilismo e hermenéutica

segundo Gianni Vattimo

Alexandre Gongalves Barbosa !

Resumo

Tendo Nietzsche como o grande nome recordado quando dizemos nii-
lismo, e Heidegger quando dizemos hermenéutica, Vattimo segue na
proposta de buscar os delineamentos de uma perspectiva de pensa-
mento concebida por ele como pensiero debole. E na busca de uma coa-
dunacdo entre ambos conceitos que ele parece tragar seu caminho para
alcangar um “novo” na filosofia que se distancie daquele novum, tido
como um fundamento metafisico.
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Abstract

Being Nietzsche the great name remembered when we say nihilism and
Heidegger when we say hermeneutics, Vattimo seeks the designs of a
perspective of thought conceived by him as pensiero debole. It is in the
search for a coadunition between both concepts that he seems to trace
its way to achieve a "new" philosophy that distances himself from that

novum, regarded as a metaphysical foundation.

Keywords: nihilism; hermeneutics; end-of-modernity.

No presente texto, objetivamos realizar uma abordagem preliminar acerca
de temas importantes para a elaboragao tedrica do filésofo italiano Gianni Vat-
timo. ? Tais temas sdo também consideraveis quando dizemos dos tempos con-
temporaneos da filosofia; sdo eles o niilismo e a hermenéutica. Sabemos das
intimeras produgdes académicas acerca de tais temas, mas consideramos que
a abordagem a partir do autor italiano ainda é novidade para o estudo filos6-
ficono Brasil. Assim, portanto, justifica-se nosso interesse em pesquisar em tais
bases aquilo que muitos de nés dirfamos como ja conhecido.

Para Vattimo, a hermenéutica tornou-se uma espécie de koiné da cultura oci-
dental moderna. Isto significa que ela funciona como um idioma comum que
possui varios tragos, como o biblico, o juridico, o literdrio; além disso, une va-
rios filésofos em um sentido genérico e amplo, tais como Heidegger, Gadamer,
Ricouer, Pareyson, Habermas, Apel, Rorty, Taylor, Derrida, Lévinas e Wittgens-
tein, todos unidos por uma atmosfera comum (VATTIMO, 1999, p. 13).

Mesmo descrevendo vérios autores que podem figurar entre os membros
da linha hermenéutica como koiné, Vattimo ndo tem o objetivo de realizar uma
sistematiza¢do da prépria hermenéutica a partir desse ponto. Isso porque tal
tarefa parece ndo suprir as necessidades e mostra-se vaga e fttil por tentar pon-
derar diante de tamanha diversidade de autores.

Outro ponto que Vattimo descarta em sua andlise sobre a hermenéutica é

2. “Gianni Vattimo é considerado um dos maiores expoentes da filosofia contemporanea. Nas-
ceu em Turim em 1936. Foi aluno de Luigi Pareyson na Universidade de Turim e de H. -G. Gada-
mer na Universidade de Heidelberg. Em 1964 comegou a ensinar estética na Faculdade de Letras
e filosofia da Universidade de sua cidade natal, tornando-se mais tarde seu decano. Foi professor-
visitante em intimeras universidades americanas: Yale, Los Angeles, New York University e State
University de Nova York. Doutor Honoris causa das Universidades argentinas de Palermo e La Plata,
e Madri, na Espanha. Vice-presidente da Academia da Latinidade. Escreveu intimeros livros e ar-
tigos. Colaborador em diversos periédicos na Europa, dentre os quais destacam-se La Stampa, La
Repubblica, L'Unita e EI Pais. Exerceu também a militancia politica. Primeiramente como membro
no Partido Radical; seguido da Alianga por Turim, e, por tltimo, entre os Democratas de Esquerda
no Parlamento Europeu, abandonando o partido em 2004.” (TEIXEIRA, 2009, p. 376).

Enunciagio Seropédica Volume 1 Ntimero 1 2016



45

a de buscar/recorrer a esséncia da prépria teoria da interpretacdo. De acordo
com o filésofo de Turim, “ninguém possui o titulo ou a marca de fabricar teorias,
menos ainda de uma teoria como aquela que estamos falando, que nasce mesmo
para afirmar — para dizer pouco — os direitos da interpretagdo.” (VATTIMO,
1999, p. 14). O que caracteriza o direito de tal teoria é a liberdade para realizar
uma reconstrugdo de ‘dados de fato’ histéricos, bem como obras e filosofias,
ndo descartando que tal atitude traz em si risco e responsabilidade. Tal gesto
livre ndo tem a pretensdo de se estabelecer como uma interpretacéo fiel, ou
até mesmo a mais fiel, as ideias do préprio autor de determinado texto (ou
filosofia) a ser interpretado, mas de ressaltar um compartimento de ideias que
pode produzir ainda muito mais.

Diante disso, nosso fil6sofo ressalta a popularidade da hermenéutica, por
possuir diversas ramifica¢des, mas afirma que a hermenéutica moderna se mos-
tra muito mais filoséfica do que qualquer outra forma. Mas o que significa her-
menéutica na elaborac¢do de Vattimo? E qual a razdo de ter uma vocagao niilista?
A tais questdes o préprio Vattimo responde, dizendo que

Por comodidade expositiva, porém também — como se observara
— por muitas substanciais razdes tedricas, definimos hermenéutica
como aquela filosofia que se desenvolve ao longo do eixo Heidegger-
Gadamer. No arco dos problemas e solugdes elaborados por estes
dois autores, pode-se muito coerentemente colocar todos os aspec-
tos e diversos caminhos seguidos pela hermenéutica no curso do
nosso século. (VATTIMO, 1999, pp. 14-15).

Aproximar Heidegger e Gadamer? A tese de Gianni Vattimo parece muito
mais a de colher os elementos mais significativos de ambos, a saber: a ontologia
e a ‘linguisticidade” (Sprachlichkeit). Em Heidegger, mesmo com a énfase que a
segunda fase de seu pensamento da a linguagem, o problema ainda continua
pensado a partir do ser, da ontologia. E em Gadamer, a interpretagdo, acima da
ontologia, se dd no amplo horizonte da linguagem que ultrapassa os limites da
metodologia cientifica. Acerca de ambos autores, Vattimo segue a reflexdo de
Habermas, que afirma que Gadamer teria ‘urbanizado a provincia heideggeri-
ana’; porém o carater metodolégico de tal urbaniza¢do nado deve desconsiderar
0s aspectos ontoldgicos.

Para nosso autor, o problema da koiné é ndo levar em consideragao os aspec-
tos ontolégicos em termos heideggerianos, ou seja, descarta aspectos que pro-
piciam uma reflexdo acerca do esquecimento do ser. A critica é justamente ao
fato de que a teoria da interpretagdo de Gadamer — que afirma que toda experi-

éncia da verdade é uma experiéncia interpretativa — tornou-se uma banalidade,
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generalizou de tal maneira a hermenéutica que ela se tornou koiné.

O problema de tal caracteristica — koiné — esta no fato de ela ainda possuir os
elementos da metafisica; em sintese, a mesma pretensdo de ser uma interpre-
tagdo objetiva e final da existéncia humana (PECORARO, 2005, p. 93). Vattimo
afirma a precariedade de tamanha ambigdo, dizendo que

E necessério levar a sério a contraditoriedade desta pretensdo, de-
senvolvendo, no caso dele, uma reflexdo rigorosa sobre historici-
dade da hermenéutica também no sentido objetivo do genitivo. A
hermenéutica ndo é apenas uma teoria da historicidade (dos hori-
zontes) da verdade; é ela mesma uma verdade radicalmente hist6-
rica. (VATTIMO, 1999, p. 19).

O apelo a uma hermenéutica ndo metafisica encontra substrato no antin-
cio da morte de Deus, mas tal evento ndo deve rejeitar a tese nietzschiana que
afirma ‘ndo h4 fatos, somente interpretagdes e isto jd é uma interpretagao’. Tal
movimento combinatério de teses (morte de Deus e ndo ha fatos, apenas interpre-
tagdes) propicia o distanciamento de uma concluséo prévia que afirma que Ni-
etzsche, ao dizer da morte de Deus, faz uma descrigéo objetiva dos fatos. Mas
Nietzsche ndo descreve objetivamente a ndo existéncia de Deus, e sim anuncia
sua morte. Tal conclusdo perde forga, pois é necessario atentar para o cardter
de antincio; o antincio ndo é uma narrativa dos fatos mesmos que afirma que
Deus ndo mais existe objetivamente, mas uma interpretagao realizada a partir
do registro de eventos histéricos que conclui, arriscadamente, que Deus nao é
mais necessério.

Acerca da interpretagdo da morte de Deus, Vattimo diz que

A complexidade hermenéutica de tudo isto consiste no fato de que
Deus ndo é mais necessario, revela-se como uma mentira supérflua
(mentira exatamente s6 enquanto supérflua) por causa das transfor-
magdes que, na nossa existéncia individual e social, foram induzi-
das exatamente pela crenca nele. (VATTIMO, 1999, p. 19).

Com a morte de Deus morrem também os valores tidos como supremos,
morre a prépria nogdo de verdade. Tal perspectiva é importante, pois se a her-
menéutica deve distanciar-se da metafisica — e da sua pretensdo de objetividade
— para ser apenas uma interpretacao, ela se torna presa a 16gica niilista. E nesse
sentido que nao se pretende uma essencialidade da interpretacdo, mas caso se
deseje manifestar a verdade da interpretagao isso deve ser feito mediante uma
resposta a histéria do ser, interpretada como algo que acontece dentro de um
niilismo (VATTIMO, 1999, p. 20).

A hermenéutica se caracteriza, portanto, pelo reconhecimento do aspecto
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secundério da verdade e da finitude do sujeito. Este sujeito ndo é portador do
a priori kantiano, mas se vé em uma realidade histérico-linguistica finita, sendo
assim, ndo é capaz de objetivar a verdade, mas apenas interpreta-la dentro de
um horizonte herdado.

Considerar uma metateoria hermenéutica constitui-se, portanto, em afastar-
se dos delineamentos expostos até agora. Uma metateoria que se pretendesse
a esséncia interpretativa da verdade, pela generalizacdo, seria a recusa em “[...]
reconhecer o préprio estatuto de interpretagédo, a sua radical historicidade (ou
seja: a sua ligagdo com a histéria do niilismo que, afinal de contas nada mais
é do que a histéria da modernidade e do seu fim) [...]” (PECORARO, 2005, p.
94).

Como entdo demonstrar a prépria validade da teoria hermenéutica? Vat-
timo responde afirmando que

[...] o que o hermenéutico oferece como “prova’ da prépria teoria
é uma histdria, seja no sentido de res gestae, seja no sentido de res
gestatorum, e talvez também, realmente, no sentido de uma ‘fédbula’
ou de um mito, j& que se apresenta como uma interpretagdo (que
pretende validade até apresentar-se uma interpretagao concorrente
que a desminta) e ndo como uma descrigao objetiva de fatos. (VAT-
TIMO, 1999, p. 22).

A recusa metafisica faz com que a hermenéutica se transforme em uma in-
terpretagdo, a mais persuasiva, até entdo, dentro de determinado horizonte his-
térico; uma interpretagdo que também deve falar do ser e seu sentido. A histéria
do ser é uma das questdes mais relevantes da histéria da filosofia, e ndo deve
ficar de fora, na acepgdo de Vattimo. Contra tal tese insurge-se Derrida, para
quem nao se deve mais falar do ser. O filésofo italiano afirma que tal conclu-
sdo é metafisica, no sentido de ser dogmatica; é o mesmo sentido que teria se
alguém lesse a morte de Deus como a sua nao existéncia objetiva (VATTIMO,
1999, pp. 24-25).

Falar do ser ndo incorre em um retorno da metafisica, pois tal tarefa deve
levar em consideragao a nogao heideggeriana de Verwindung e a compreensao
de que o ser é um sendo dentro de um horizonte histérico linguistico. Vattimo
argumenta que a leitura do problema do ser em Heidegger pode acontecer de
dois modos: a partir da visdao de uma chamada direita heideggeriana e outra
pela dita esquerda. A direita entende a histéria do ultrapassamento da me-
taffsica como fator propiciador do ‘retorno do ser’, seja em termos apoféticos,
misticos, negativos. A esquerda concebe a histéria do ser como a de um ‘longo

adeus’, e de seu enfraquecimento interminavel (VATTIMO, 1999, p. 26).
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Nosso filésofo se insere na linha da esquerda para permanecer fiel a dife-
renca ontolégica, que, se ndo respeitada, condiciona ou identifica o ser ao ente;
0 que seria recair na metafisica, até mesmo sem se saber. E é dentro dessa pers-
pectiva hermenéutica da histéria do ser como um progressivo enfraquecimento

que surge o pensiero debole.

O Pensiero debole

Uma nova perspectiva para se pensar a filosofia atual; esta é uma caracteriza-
¢do do pensiero debole que se distancia totalmente da categorizagdo metafisica,
até mesmo por nao erigir dele mesmo — pensiero debole — um conceito forte.

E diante do cendrio ilustrado ao longo deste trabalho que tal perspectiva de
pensar encontra solo para se estabelecer. O fim da modernidade, a dissolugao
do sujeito, a hermenéutica de Heidegger e Gadamer, bem como a adogédo do
niilismo como destino sdo ingredientes que, somados, permitiram a elabora¢do
filoso6fica de Vattimo.

O pensiero debole distancia-se de toda e qualquer forma de metafisica, ou
seja, estd fora daquela nogao paradigmaética que almejava a busca de um Grund
que funcionasse como balizador de toda existéncia. Como se distancia de uma
nogdo fundamentalista, tal pensiero opde-se a um pensamento forte.

O pensamento forte, na concepgao de Vattimo, entra em crise por volta dos
anos oitocentos e novecentos, quando comega a emergir um processo de seculari-
zagdo. Tal processo, também presente na cultura atual, ocasionou o enfraque-
cimento de intimeras ideologias, sejam filosdficas, religiosas e/ou cientificas.
(TEIXEIRA, 2013, p. 115).

A crise, mencionada acima, afetou também a produgao filoséfica, no sen-
tido de gerar uma descrenga nas grandes teorias que buscavam uma descricdo
da realidade de forma totalizante. A filosofia que, de Aristételes a Kant, é con-
siderada ‘fundacionista’ encontra um cendrio desfavoravel. Assim, a “[...] ideia
de fundagéo, observa Vattimo, ap6s Nietzsche, se dissolve. Uma das razdes diz
respeito a complexidade do mundo dos saberes, tornando inverossimil a exis-
téncia de um saber que sustente todos os outros saberes de maneira fundante.”
(TEIXEIRA , 2013, p. 116).

O avango das ciéncias conduz a uma progressiva especializa¢ao dos saberes.
Tal dado coloca em ‘xeque’ a pretensdo totalizante de vérias filosofias presentes

no decorrer da histéria, da mesma forma que submetem as futuras elaboragées

Enunciagio Seropédica Volume 1 Ntimero 1 2016



49

filosoficas a uma cautela discursiva. Os saberes sdo tantos e tdo fragmentados,
que se torna impossivel saber tudo para explicar o todo.

A evolugdo das ciéncias ndo se constitui como um tinico golpe a filosofia
fundacional; a ela soma-se a teoria da interpretacdo. A hermenéutica é consci-
ente que existir significa relacionar-se em um mundo com estruturas culturais
e histéricas socialmente validas, e que ndo possuem valor objetivo, estatico e
definido. O hermeneuta sabe que sua interpretagdo nao possui aqueles a priori
eternos, pois a linguagem é um elemento dindmico e cultural. A hermenéutica,
portanto, assume sua vocacao niilista pela nao possibilidade de tomada de um
fundamento.

O fim da modernidade é delineado por Vattimo pela ndo possibilidade de
superagao, de busca por um novum que funcione como Grund. No cendrio do
p(’)s—moderno, a hermenéutica niilista pode atuar como uma tentativa de pen-
sar, filosoficamente, o mundo atual que também vive o processo de seculariza-
¢do. Para tanto, ela ndo pode desconsiderar o problema do ser, que perpassa
toda filosofia e que a ciéncia e a técnica ndo conseguem responder. A ciéncia e
a técnica a hermenéutica também pode auxiliar no sentido de precavé-las das
pretensdes de suas teorias em se estabelecerem como verdades tltimas.

O problema do ser deve provir das raizes heideggerianas. Isso implica que
nédo se deve desconsiderar que Heidegger, na segunda fase de seu pensamento,
concebe o Da-sein como aquele que habita em um horizonte histérico-linguistico
herdado. Nao perdendo de vista a auséncia de um horizonte fundacional e a
metafisica como histéria do esquecimento do ser, torna-se possivel compreen-
der que “[...] o pensiero debole tem como ideia motriz ressaltar a teoria do enfra-
quecimento como carater constitutivo do Ser na época do fim da metafisica.”
(OLIVEIRA, 2004, p. 276).

Em um de seus programas disponiveis no YouTube, Vattimo (2008) afirma
que a histéria do ser é a de um ‘longo adeus’, de um progressivo enfraqueci-
mento, de um perene debilitamento. O ser nédo é tratado em termos de reapro-
priagdo e fundagao, mas sim a partir de sua fragilidade.

Pensar em termos de uma razdo fragil ndo implica em dizer dos alcances e
dos limites da razdo, como empreendeu Kant, mas conduz a uma nova pers-
pectiva para interpretar a realidade e para ser com os outros no mundo. O
pensiero debole também abre portas para a dimensao ética do viver em comum,
pois leva em consideracdo a variacdo das culturas em suas formas de interpretar
o mundo.

Além disso, o pensiero debole se faz sensivel a esfera religiosa. Na fase mais
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tardia de sua elaboragdo filoséfica, Vattimo se dedica a obras acerca da religido,
e, para o autor, o cristianismo é um dos herdeiros daquele processo de secula-
rizacdo que mencionamos acima. Para Vattimo, é pela kénosis da encarnacio
que percebemos a dissolugdo de todas as caracteristicas metafisicas de Deus
para que este se encarne no século.

Em resumo, a aplicagdo do pensiero debole a religido provoca a dissolugdo
dos apoios metafisicos da religido, ou seja, a estrutura dogmatica. O cristia-
nismo, a partir de tal analise, se vé despido de toda e qualquer fundamentagao
supra-histérica. E neste cenario kendtico da religido que emerge a caritas como
uma espécie de imperativo para a vida cristd. O que temos é que “[...] Vattimo
resgata o horizonte da caritas — que ndo é conceito ou fundamento racional —
mas caminho de sentido cristdo da vida.” (PAIVA, 2015, p. 423)

O panorama do pensiero debole, que se pretende manter longe de qualquer
fundamentagdo metafisica, impulsiona a uma reflexdo acurada acerca da ver-
dade. A verdade constitui-se como um problema ortogonal em toda filosofia
e histéria da humanidade. Pela defesa da verdade muitas guerras foram reali-
zadas, muitas mortes justificadas e muitos crimes legitimados. Ter em mente
os termos de uma razéo fragil nos conduz — em tempos de intenso acirramento
racional acerca de qual argumento se estabelece como palavra tltima e funda-
mental — a uma nova atmosfera de vida, na qual a pretensdo de descrever o
mundo cede terreno para interpreté-lo, respeitando os varios horizontes hist6-

ricos e linguisticos que o préprio mundo dispde.
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