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Moral e educacio segundo o Bariao de Holbach

Morals and Education according to Baron d’Holbach
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Resumo: Este artigo comenta, com base nas nogdes de interesse e justi¢ga encontradas
na doutrina materialista do bardo de Holbach, a relagdo entre moral ¢ educagdo na obra
Systeme social.
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Abstract: This article comments, based on the notions of Interest and Justice from
Holbach’s materialistic doctrine, the relation between Morals and Education in the
Social System.
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O “mito da educag@o” na Franca da primeira metade do século XVIII, de acordo
com Jean Ehrard, se inscreve num quadro de discussdes que problematiza a relagdao
entre aperfeigoamento humano e determinagdes do individuo, quer do ponto de vista do
condicionamento da natureza, quer do ponto de vista das institui¢des civis.! E bastante
conhecida a versao desse “mito” na doutrina pedagédgica do Emilio de Rousseau, cujo
modelo antropolégico fundado na nogdo de perfectibilidade remonta ao Discurso sobre
a origem da desigualdade entre os homens. Contudo, pouco se discute, nos estudos de
historia da educacdo no Iluminismo, sobre os esquemas explicativos das doutrinas
materialistas em torno da nogdo de aperfeicoamento moral.? Tais esquemas servem — €
1sso que pretendo colocar em questdo aqui — como referenciais tedricos para uma certa
concepcao de pedagogia que combina, de um lado, a paideia dos antigos, e de outro, as
noc¢des modernas de interesse e justica. Trato neste artigo de alguns escritos de Paul

Henri Thiry, bardo de Holbach (1723-1789).
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Na doutrina materialista do bardo de Holbach, razao e educacao sao como dois
lados de uma mesma moeda. A confianga na razdo por parte de Holbach tem como
pressuposto que a educagdo do individuo € 1til para ordenar tanto a moral quanto a
politica. Vale lembrar que, no Systeme de la nature (1770), o escrito mais importante do
bardo, a educagdo ¢ definida como “a arte de fazer os homens contrairem desde cedo
[...] os hébitos, as opinides e as maneiras de ser adotadas pela sociedade onde vivem”.?
Tal definicdo nos permite apreciar os efeitos antagdnicos dessa arte. Embora a educagao
seja denunciada — no Christianisme dévoilé (1766) ou no Contagion sacrée (1768), por
exemplo — como instrumento dos padres para formar um povo supersticioso e submisso
a governantes tiranos, o bardo nao deixa de considerar seus beneficios mediante um uso
conforme a razdo, como se se tratasse de um pharmakon da medicina antiga. Com
efeito, ¢ exatamente por intermédio da educacdo que, afirma Holbach em escritos
diversos, esse mesmo povo mergulhado na ignorancia poderia se libertar do jugo
injustamente imposto por seus guias-legisladores e passar a se conduzir segundo a
propria razao, sem temer nem as quimeras da religido, nem os governantes que arrogam
para si mesmos direitos divinos.

Cabe-nos, portanto, examinar o que Holbach compreende por “educac¢dao” no
ambito da sociedade, bem como as relacdes que ele estabelece entre, de um lado,
educagdo e moral e, de outro, educacao e politica. Este estudo tem por referéncia a obra
Systeme social, ou Principes naturels de la morale et de la politique, avec un examen de
l’influence du gouvernement sur les meeurs (Londres, 1773, 3 vol.), onde encontramos
as passagens mais esclarecedoras para nosso tema.

Em primeiro lugar, importa observar que moral e politica sdo indissociaveis no
Systeme social de Holbach. Pois, muito embora a moral se refira a acdo do individuo e a
politica a organiza¢do de uma sociedade, ambos conceitos dizem respeito a ideia de que
existem deveres civis a serem cumpridos por todos e que a razdo ¢ condi¢do necessaria
para o combate a desobediéncia. De fato, Holbach s6 pode definir a moral como “a arte
de viver bem com os homens™ porque pressupde regras ou leis que, acompanhadas de
um sistema de sang¢des, asseguram a ordem desse convivio. Esse pressuposto aparece no

conceito de “obrigacdo moral”, que surge nas relagcdes necessarias que, por necessidades

3 HOLBACH, Systéme de la nature, 1, 9, p. 151.
4 HOLBACH, Systéme social, 1, 3, p. 25.
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reciprocas, se estabelecem entre os homens e os levam a falarem em “deveres da moral
em sociedade”.> Nesse caso, o sistema de sangdes € o constrangimento implicado na
estima e na opinido publicas. Na passagem da moral para a politica, o que hd ¢ uma
maior determinagdo das regras e das sangdes. O que se entende por “politica” em
Holbach passa pela formalizagdo das obrigacdes morais em leis ou num sistema de
legislagdo amparado pelo poder executivo. Dai que a politica possa ser traduzida, numa
analogia entre o individual e o coletivo, como uma moral do Estado: “a politica ¢ a
moral das nagdes™.

O ponto de partida ¢ a tabula rasa de Holbach: originalmente, o homem nao ¢
bom nem mau, e age segundo o principio sensualista, isto €, em fun¢do da busca do
prazer ¢ da fuga da dor.” A imagem para se pensar essa condi¢do inicial é a da crianca:
“Todos os homens comegcam como criangas”.® Ndo por acaso, Holbach recorre
frequentemente a ideia de formacdo’®, de que, tanto no caso do individuo quanto no do
cidaddo, ¢ preciso “formar o espirito”'’. A ordem moral é uma obra de arte, pois a
crian¢a nao nasce ciente dos principios morais e, em vez de ser formada segundo os
preceitos convenientes ao cidadao, pode receber uma educacdo fundamentada em ideias
falsas e quiméricas da religido.!! Holbach ¢ claro ao relacionar a boa conduta e a boa
formagdo moral: “Nossa conduta, boa ou ma, depende sempre das ideias verdadeiras ou
falsas que damos a nés mesmos, ou que outros nos dio. E o bem-estar, ou pelo menos
sua imagem, que perseguimos durante toda nossa vida.”!?

A moral corrompida decorre, portanto, da ma educagdo. Nesse sentido, os
homens tendem ao mal porque acostumam-se a toma-lo por bem desde a infancia, de
modo que, na idade madura, julgam normais apenas ideias enganosas, contando para
1sso com o apoio de uma opinido publica e um governo corrompidos. Holbach ¢
enfatico quando afirma que o governo tem um papel decisivo na formacao da moral:
“Se a educagdo, a opinido publica, o governo e as leis conspirassem em nos dar ideias

sas e verdadeiras, seria raro encontrar homens perversos, assim como na atual

S Ibid., 1,7, p. 72.

6 Ibid., 11, 1, p. 20.

7 Ibid., 1, 1, p. 10.

8 Ibid., 1,9, p. 104.

® O verbo & former, com sentido intelectual, diferente de élever, como usa Rousseau no Emilio. No
Systeme social, Holbach prefere former a élever quando o assunto ¢ educagéo.

1 HOLBACH, Systéme social, 1,2, p. 17.

1 Ibid., 1,9, p. 103-104.

12 Ibid., 1, 1, p. 13.

101



Moral e educag¢do segundo o Bardo de Holbach

”13 QOra, se a moral é

constituicdo das coisas ¢ raro encontrar homens virtuosos.
deturpada pelos maus habitos, € porque a razao, enquanto fundamento dessa moral, ndo
¢ imune aos condicionamentos externos. Pode-se descrevé-la, portanto, como uma
faculdade cultivavel, porém, corruptivel, pois ela pode ser enganada por simulacros de
“felicidade”: “A razdo ¢ o conhecimento da felicidade verdadeira e dos meios capazes
de busca-la”'*. Nio ¢ novidade que a falsa felicidade que Holbach mais abomina ¢
aquela oferecida pela razao dos padres.

No capitulo do Systeme social sobre a moral religiosa, encontra-se o seguinte
argumento: se a educagdo nao propicia uma formagao baseada em relacdes reais, seja
dos homens com as coisas, seja dos homens entre si, ela ¢ uma educacdo enganosa, pois
ensina quimeras, isto é, relagdes fantasticas imaginadas entre o céu e a terra.'> Veja-se
ai, para além da critica a religido que Holbach repete ad nauseam, o principio da
evidéncia como fundamento do conhecimento verdadeiro e, por conseguinte, da boa
moral. Da mesma maneira, em politica o conhecimento também se da por meio de
relagdes reais e evidentes, tanto do ponto de vista epistemologico (“ideias sas e
verdadeiras”), quanto do ponto de vista psicologico (“bem-estar’’). Dai que, para tornar
sensivel essas entidades abstratas, Holbach recorra ao ideal do sumo bem da ética
aristotélica, a saber, a felicidade.

“A verdade ¢ necessaria ao homem porque, para ser feliz, o homem tem
necessidade de descobrir a rota que pode conduzir a ela; ele ama a verdade porque ama
a felicidade”, afirma categoricamente o autor do Systéme social.'® E a verdade se revela
no objetivo mesmo do governo, qual seja, tornar os homens felizes convidando-os, e até
mesmo forgando-os, a praticarem o bem.!” Trata-se de um lago interno entre teoria do
conhecimento e teoria politica, laco este que, no Systeme social, diz respeito ao interesse
(veremos 1sso mais adiante). De modo geral, ¢ feliz o homem que se interessa pela
verdade da ordem fisica, de tal maneira que a ordem social mais feliz serd aquela
melhor fundamentada na natureza das coisas: “A verdade ¢ a conformidade de nossas
ideias com a natureza das coisas: ela s6 interessa os homens porque os faz conhecer o

que ¢, ou seja, a natureza, as qualidades reais, as relagdes das causas e dos efeitos™!®,

3 Ibid., 1, 1, p. 14.
4 Ibid., 1,2, p. 17.
1S Ibid., 1, 3, p. 40.
16 Ibid., 1, 2, p. 19.
7 Ibid., 1, 3, p. 24-25
18 Ibid., 1, 2, p. 19.
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A relagdo entre verdade e felicidade passa, portanto, pela “natureza”, o que na
passagem acima deve ser entendida por natureza humana. A “verdadeira felicidade”,
portanto, diz respeito as “relagdes sensiveis que subsistem entre os proprios homens™!?.
Pois ¢ justamente em meio a essa trama de interacdes humanas que a verdade das ideias
se evidencia, seja no ambito da moral, seja no da politica. Nesses termos, a moral
religiosa € entendida como uma moral calcada em falsas ideias, pois as relagcdes entre as
quimeras do céu nao sdo, segundo Holbach, relacdes sensiveis. Com efeito, a moral para

um tedlogo se define como “a arte de agradar aos deuses”?’

, 0 que, justamente por ser
uma ideia sem lastro material das coisas da natureza, varia segundo as imaginagdes
caprichosas de cada um que fala em nome dos deuses. Os ministros dos deuses
inventaram, em todos os paises, uma infinidade de virtudes imaginarias e de crimes
ficticios que nada tém a ver com a verdadeira moral.

Embora as quimeras ndo tenham existéncia real, seus efeitos podem ser sensiveis
e desastrosos para a sociedade. Holbach alerta contra a representagdo de um deus
colérico, cuja ira precisa ser aplacada segundo a moral religiosa, pois tal representagao
serve de modelo para os tiranos, os quais se valem de “tiranos invisiveis que se colocam
acima de todas as regras da moral e cujo exemplo basta para enfraquecer qualquer ideia

de dever no espirito de seus adoradores™?!

. Ou seja, a religido € nociva a moral porque,
do ponto de vista pedagogico, a imagem irreal de deus d4 um péssimo exemplo, que
serve para formar tiranos caprichosos e furiosos. De fato, se a acdo de Deus ¢ pautada
pelas excegdes, € ndo por regras, os tiranos da terra se tornam legitimos perante o povo
crédulo na medida em que sdo vistos como imitadores da divindade, como um discipulo
que segue seu mestre soberanamente injusto € mau.

Retomemos a importante definicdo de moral holbachiana: “arte de viver bem
com os homens™??. Pautando-se por essa defini¢do, o autor do Systéme social pode
justificar que as melhores regras de convivio instituidas pelos proprios homens segundo
a reta razao, e ndo segundo revelagdes ou dogmas impostos por padres ou governantes
tiranos, uma vez que os exemplos da historia das religides mostram apenas guerras e
dissensdes. Holbach generaliza esse raciocinio para concluir que os principios de todas
as religides reveladas tendem a separar as nagdes e tornar os homens pouco aptos ao

convivio social: “a moral religiosa ndo serve jamais para tornar os mortais mais

9 Ibid., 1, 3, p. 26.
20 Ibid,, 1, 3, p. 26.
21 Ibid,, 1, 3, p. 27.
2 Ibid,, 1, 3, p. 25.
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sociaveis”.?3 Mais adiante, Holbach reafirma a necessidade de regras claras e imutéaveis,
que constituiriam o contraponto as regras arbitrarias € cambiantes, fundadas em relacdes

obscuras, dos tedlogos:

A ciéncia dos costumes deve ser tirada da Terra e ndo dos céus; €
preciso busca-la no coragdo do homem e ndo no seio da divindade. Ela
deve ter principios simples, evidentes, invariaveis. Em vao
pretenderiamos funda-la sobre os oraculos obscuros da religido, que
variam em cada regido da Terra; que sempre nos propdem como
modelos divindades desprovidas de sabedoria, de justiga, de razdo, de
virtude; que nos prescrevem deveres contrarios a nossa natureza e ao
bem da sociedade.”*

O que chama nossa aten¢do nas passagens examinadas até aqui € a relacdo
imediata entre educacdo e exemplo. O ponto-chave para compreendermos a relagdo
entre moral e educacdo em Holbach estd no seguinte principio: “Toda educacdo ¢
fundada somente na imitacao; dela tomamos as noc¢des verdadeiras ou falsas, uteis ou
nocivas, que nos sdo apresentadas por aqueles que nos educam.” Assim como um pai
vicioso sO pode formar criangas corrompidas, uma sociedade depravada s6 pode
fornecer exemplos que deterioram coragdo e espirito.?® Ora, em certo sentido, pode-se
dizer que Holbach ¢ classico, pois inscreve-se na tradicao da paideia dos educadores
gregos, que viam a formacao do homem como um processo controlado em que a crianga
era habituada a pratica de agdes virtuosas, antes mesmo de ser capaz de compreender o
que ¢ a virtude. Quando Platdo expulsa o poeta no livro X da Republica (p. ex. 396c-d;
398a), ele visa o estabelecimento de bons exemplos de moral a serem imitados a partir
das narrativas. O mesmo se pode afirmar de Aristoteles, na Etica a Nicomaco (cf. 11, 3,
1105b5), quando, nos capitulos sobre as virtudes morais, lemos que o homem se torna
justo na medida em que se habitua a agir tal como o homem justo agiria (busca-se
seguir o exemplo de virtude, pois torna-se justo aquele que pratica acdes justas). A
segunda natureza do homem, dada pela educacao, consiste no cultivo de habitos ligados
a moral verdadeira: “A virtude ¢ uma disposi¢do habitual de se fazer o que contribui
para a felicidade dos seres de nossa espécie e de se abster do que pode aborrecé-los”.?’

Holbach se interessa pelas opinides dos moralistas da antiguidade sobre a

educagdo. Cita, por exemplo, Séneca para sustentar que “a bondade ¢ efeito da arte”,

2 Ibid,, 1,3, p. 31
2 Ibid,, 1, 5, p. 56
% Ibid., 1, 1, p. 15
2 Ibid., 1, 1, p. 12.
27 Ibid., 1, 8, p. 76.
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uma vez que o homem ndo nasce virtuoso: para Holbach, assim como para Séneca, “a
virtude e o amor pela virtude sdo, evidentemente no homem, disposi¢des adquiridas™.
Posto nesses moldes, o problema da educacdo adquire uma relevancia imensa no
sistema social de Holbach, pois ¢ da educagdo que se forma o fundamento moral da
sociedade, tanto para a moral religiosa quanto para a verdadeira moral, de tal maneira
que a educagdo poderia bem ser definida enquanto fonte da moral, quer para o bem,
quer para o mal: “a principal fonte de vicios e virtudes dos homens, erros e verdades
que preenchem suas cabecas, habitos estimaveis ou condenaveis que possam praticar,

qualidades e talentos que adquirem”?°,

Todavia, ¢ importante observarmos que o sistema social de Holbach ndo da
margem a tanta liberdade como pode parecer nessa primeira abordagem da questdo da
educacdo. O homem néo ¢ absolutamente livre para escolher entre o mal ou o bem, por
mais ignorante que seja. Holbach fala muito em “tendéncias” (penchants), € o que se
deve entender do engodo promovido pelos primeiros padres-legisladores ¢ que eles se
aproveitaram da ignorancia dos povos primitivos muito mais para direcionar um desejo
por felicidade que os homens ja possuiam do que para ensinar-lhes algo totalmente
novo, como que era preciso buscar um bem na religido. Que era preciso buscar o bem na
felicidade, isso os homens j& sabiam, pela propria natureza humana. O que eles nao
sabiam era onde encontrar tal felicidade, e dai que os padres ensinaram que era nas
quimeras do céu. Os padres-legisladores simplesmente potencializaram uma tendéncia
que os homens ja tinham, porém, na dire¢do errada, colocando-os no caminho da
devogao, e ndo da sociabilidade.

Hé também o perigo de interpretacao inversa, a saber, de que Holbach naturaliza
o amor pelo bem, como se a busca moral se confundisse, necessariamente, com a busca
do prazer. Veremos que isso ndo ¢ verdade, pois muito embora a busca do prazer seja
natural, a busca pelo bem moral precisa ser associada, pela educagao do gosto moral, ao
prazer. Passagens como a que citamos a seguir poderiam nos confundir nesse ponto
fazendo-nos misturar o que ¢ natural (a busca do prazer) e o que ¢ moral (a busca da

virtude) em Holbach.

Nada é, pois, mais conforme a natureza do homem que amar a virtude.
Pois nada é mais natural do que amar aquilo que contribui para a
conservacdo ¢ o bem-estar da espécie humana. Os homens amam a

2 Ibid,, 1, 8, p. 83.
 Ibid., 1, 1, p. 16.
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virtude e odeiam o vicio pela mesma razdo que buscam o prazer e
fogem da dor. O bem ¢ o que é conforme a nossa natureza, o mal ¢
tudo o que se mostra contrario a ela.*

Ora, o que Holbach quer dizer quando afirma que nada ¢ mais natural, ou
conforme a natureza, do que amar a virtude? Afinal, seria uma contradi¢do afirmarmos
uma paixao natural pelo bem e pela virtude tendo em vista afirmagdes, da propria obra
holbachiana, tais como “Todos os homens comegam como criangas”, ou “a virtude e o
amor pela virtude sdo, evidentemente no homem, disposi¢des adquiridas”. E preciso
entender, nas passagens acima, o que ha de natural nas tendéncias do homem que o
levam a ser enganado pelo padre nos tempos de ignorancia. Sem essa distingdao, nao
poderiamos falar num efeito real da arte humana sobre a conduta em sociedade e, em
ultima instancia, poderiamos até mesmo aproximar Holbach dos filésofos que
defendiam a bondade natural do homem.

A resposta parece-nos estar bem claramente na palavra “interesse”. E a nogdo
moderna de interesse, a qual remonta as discussdes dos moralistas do século XVII sobre
o amor-proprio,’! que complexifica em Holbach a pura determina¢do natural das
tendéncias do individuo com a introducao de determinacdes segundas, da ordem da arte
humana. Trata-se de ver no amor-proprio € no interesse, ndo somente os efeitos nocivos
do ponto de vista da acdo individual, mas possiveis vantagens obtidas quando se faz
delas elementos de um sistema cuja boa regulagcdo resultaria na perfeicio da ordem
social.

Holbach recorre a tradi¢do para afirmar, com Cicero, que amamos a justica por
conta de sua utilidade.*> Buscamos o bem, ndo porque ele nos proporciona prazer fisico,
mas porque ele ¢ util e, sendo 1til, proporciona-nos uma espécie de prazer indireto,
intermediado pelos beneficios que a pratica de acdes virtuosas engendra. O ato da
obediéncia a uma lei civil ndo ¢ prazeroso do mesmo modo como o ato sexual, por
exemplo; porém, os beneficios da felicidade comum resultantes desse ato permitem um
convivio agradavel entre os homens, de tal forma que pode ser visto como um prazer
indireto a se realizar mediante o ato virtuoso, porém fisicamente desprazeroso, da

obediéncia a lei civil.

30 Ibid., 1, 8, p. 85.

31 Sobre a origem da relacio entre interesse e paixdes, cf. HIRSCHMANN, A. The Passions and the
Interests, p. 33-35 e 42-43. Do ponto de vista da historia das ideias econdmicas, o texto que marca essa
aproximagcio, segundo Hirschmann, é o de Henri de Rohan, De [’intérét des princes et des Etats de la
chretiente (1638).

32 HOLBACH, Systéme social, 1, 8, p. 77.

106



Thomaz Kawauche

A moral verdadeira diz respeito a felicidade comum, e a verdadeira politica —
que, pela definicdo de Holbach, “¢ a moral das nagdes” — aproximam os homens e
fazem-nos trabalhar em conjunto pela felicidade mutua. O que ¢ natural no homem e
que torna possivel o ato moral ndo ¢ o amor ao bem, mas o interesse. O amor pela
virtude € um amor interessado, pois o homem s6 busca o bem na medida em que busca
o que é util para si mesmo: “E de sua utilidade que a virtude toma todo seu prego. [...]
Assim, nada mais quimérico que esse amor desinteressado pela virtude, dos quais
muitos moralistas antigos € modernos nos falam em suas obras.”*?

Lembremos que, na Morale universelle (1776), Holbach afirma com clareza que
o proprio instinto de sobrevivéncia € interessado, pois o amor de si se desdobra, na
convivéncia com os semelhantes, em amor pelo proximo e, por conseguinte, o amor de
si ndo deixa de ser compativel com a virtude. Ao imaginar “o homem tal como fez a
natureza”, Holbach relaciona o amor de si, ou instinto de sobrevivéncia, ao interesse da
vida em comum: “ele ndo pode deixar de desejar o bem-estar que ele nao tem, nem de
temer o mal que o ameacga; s6 pode amar os seres de sua espécie na medida em que os
acha favoraveis a seus desejos e disposi¢des para contribuir para sua conservacao e sua
propria felicidade”.3* Um pouco antes, lemos o principio geral enunciado: “é sobre o
interesse que a moral deve fundar solidamente todos os seus preceitos para torna-los
eficazes. Ela deve provar aos homens que seu verdadeiro interesse exige que se
prendam a virtude, sem a qual ndo pode haver bem-estar para eles sobre a terra.””>

A tese exposta na Morale universelle ¢ que o amor de si, que ali Holbach
também denomina “interesse”, ndo seria um principio em si mesmo nocivo na moral,
como o egoismo no registro do discurso religioso, como lemos no capitulo Do interesse
ou do amor de si: “Nossos desejos, excitados por caréncias reais ou imagindrias,
constituem o interesse”.*® A busca pelo prazer, a fuga da dor, ou o mero esforgo para
preservar seu proprio ser, sempre estiveram em pauta nas discussoes sobre a virtude nos
escritos de ética na historia do pensamento. Holbach menciona Séneca e Cicero como
defensores desse tipo de fundamento moral e afirma que o amor de si ndo implica a
negacao de uma certa afeicao pelos outros. Mas o autor que Holbach cita como o mais

importante ¢ Aristoteles: o estagirita seria o primeiro pensador a ter combatido a opinido

de que o amor de si, ou interesse, seria um principio vicioso (o texto citado ¢ da Etica a

3 Ibid., 1, 8, p. 78.

34 Morale universelle, Sec. 1, cap. 6, p. 63
35 Ibid., Sec. 1, cap. 6, p. 61.

36 Ibid., Sec. 1, cap. 6, p. 58.
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Nicomaco, livro IX, cap. 8). Para Holbach, Aristételes viu o interesse como ‘o
verdadeiro mobil das agdes humanas, ou o verdadeiro principio de toda moral”.>’

Lembremos também que, no Systéme de la nature, o amor de si ¢ comparado a
“for¢a da inércia” de Newton, como se a tendéncia da “gravitagdao sobre si” dos fisicos
fosse equivalente, no registro do discurso sobre a moral, ao amor pelo bem-estar e pelo
prazer enquanto ‘“disposi¢do necessaria”’, isto ¢, ao “sentimento primitivo”, ou
“tendéncia primitiva”, de autoconserva¢io do proprio ser.® E nesse sentido muito
preciso da necessidade fisica que devemos interpretar afirmacgdes sobre o interesse
como essa: “Ele reconhecera que a ideia de exceléncia que traz consigo em seu ser ndo
tem outro fundamento que seu interesse proprio e a predile¢do que possui por si
mesmo”.? Da mesma forma, ndo devemos atribuir um sentido pejorativo ao principio
holbachiano da vida em sociedade quando lemos a maxima da chamada moral de
interesse, expressa em seu sistema da natureza: “o interesse € o Unico mobil das acdes
humanas”.*? Pois esse interesse, segundo Holbach, ¢ indissociavel, quando esclarecido,
do bem comum: “Qual ¢ o objeto da moral sendo o de mostrar aos homens que seu
interesse exige que reprimam suas paixdes momentaneas em vista de um bem-estar mais
durdvel e mais verdadeiro que aquele que proporcionaria a satisfacdo passageira de seus
desejos?”#!

O equivoco na interpretacdo da moral de interesse em Holbach estaria, assim,
em condenarmos o uso que o individuo faz da liberdade em favor de si mesmo, como se
o problema se reduzisse na oposi¢do entre egoismo e altruismo. O que vimos nos textos
mostra que a propria doutrina materialista, que compara o ser a uma “maquina”, exige
uma redefinicdo do conceito de “liberdade”, que, na questdo da autopreservagdao, nao
expressa um sentimento de egoismo, e sim uma condi¢do de bom funcionamento do
organismo. No caso de Holbach, o interesse diz respeito a racionalidade. Assim como
Helvétius, a liberdade para Holbach esta diretamente ligada ao grau de esclarecimento
da razdo: “livre ndo passa de um sindnimo de esclarecido™?. No fundo, tudo ndo passa
de um calculo segundo a logica do determinismo das coisas da natureza. Dai que o
interesse que move o agente varie, dependendo de seu grau de liberdade e/ou de

esclarecimento. A moral de interesse s6 € nociva do ponto de vista social quando afasta

37 Ibid., Sec. 1, cap. 6, p. 67, nota.

38 HOLBACH, Systéme de la nature, 1, 4, p. 55.
® Ibid., 1, 6, p. 97.

40 Ibid., 1, 15, p. 342.

4 Ipid., 1, 11, p. 234.

2 HELVETIUS, De [’Esprit, 1, 4.
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o individuo do cumprimento de seus deveres, o que nao deve ocorrer se se tratar de um
individuo esclarecido, que tem profundo interesse em ser estimado pelos outros. Como

explica Holbach quando trata dos “principios naturais” da moral:

Para o homem de bem, o interesse é por merecer a afeigdo e a estima
de seus semelhantes, objetos sobre os quais ele se habituou a depositar
seu bem-estar, ou dos quais depende a estima merecida de si mesmo,
que julga muito necessaria a sua felicidade. Unir o interesse ao dever,
eis a grande arte da moral e da legislagdo; o interesse sO se torna um
mal quando se separa do dever.*’

Holbach insiste que o interesse do homem ilustrado ¢ necessariamente um meio
racional para conduzi-lo ao bem comum e a felicidade de todos. A moral de interesse
nao teria, segundo Holbach, nada a ver com uma busca desenfreada movida por apetites
irracionais. Alids, ¢ justamente o inverso: o interesse ¢ a determina¢do da razdo e da
imaginagdo que regula as paixdes desenfreadas. Dai a preocupagdo do Systeme social
para distinguir o “interesse esclarecido”, que ¢ fundado sobre a experiéncia e aprovado
pela razdo, do “interesse cego”, que ¢ o que busca somente a preferéncia do momento,
sendo condenado pela razdo por apresentar consequéncias funestas aquele que o
segue.** E, como ja observamos, o critério ¢ sempre o da utilidade, o que fica bem
demonstrado em passagens como a que Holbach propde a educagdo baseada nos
“objetos uteis”: “O interesse s6 ¢ desprezivel quando se propde objetos despreziveis, ou
quando nos faz praticar agdes despreziveis; ele € grande, nobre, sublime quando tem por
objeto, objetos verdadeiramente tteis a sociedade, € entdo é o mesmo que a virtude.”

O desdobramento imediato desse procedimento pedagdgico de direcionar o
interesse para objetos associados ao bem comum aparece no capitulo sobre os deveres e
as obrigacdes morais do homem. Mais precisamente, Holbach vé como fundamento das
obrigacdes morais a estima € a opinido publicas. Sdo elas que fazem as vezes de sistema
de sangdes para a conduta virtuosa e, por serem fundados sobre a natureza mesma do
homem e ndo sobre revelagdes ou dogmas teolodgicos, ndo precisam ser anunciados pela
divindade para serem obrigatorios. A estima e a afeicdo dos semelhantes sdo uteis,

necessarias e agraddveis ao homem em sociedade, e dizem respeito ao bem-estar. Ou

seja, a opinido publica funciona como um tribunal moral, que garante a busca da virtude

4 HOLBACH, Systéme social, 1, 6, p. 65.
“ Ibid,, 1, 6, p. 66.
4 Ibid., 1, 6, p. 66.
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nas acoes dos individuos perante os demais em sociedade: “A opinido ¢ mais forte que
os reis € que os deuses”.*

A virtude consiste em fazer o bem aos homens para sermos amados por eles, e
serve de base a felicidade, ndo apenas do individuo, mas também de toda a sociedade. E
nesse sentido que devemos entender a afirmacdo de que o pacto civil ¢ “fundado na
natureza™’. Trata-se da natureza no sentido de natureza humana, a qual realiza, por
habito, a aproximacao entre felicidade futura e bem-estar do presente na medida em que
experimenta o convivio agradavel com seus semelhantes.

A educagdo também ¢ importante, segundo Holbach, para a formagao do gosto,
tanto no ambito das artes quanto no que se refere ao “gosto moral”. Holbach inicia o
capitulo 9 do Systéeme social com a critica a expressdes vagas como “instinto moral” e
“belo moral” afirmando que tais nog¢des estariam associadas as ideias inatas que Locke
J4& havia refutado. Agir “por instinto”, por exemplo, significa para Holbach agir
prontamente, mas ndo como um impulso stbito, e sim de acordo com aquilo que, pelo
habito, nossa razdo passou a ver como normal.*® O gosto quanto aos objetos de moral
nao seria diferente do gosto nas artes, que para Holbach consistia simplesmente no fruto
de um treino baseado no exercicio repetitivo de apreciacdo de belas obras. No caso da
moral, o belo diria respeito a utilidade social nos modelos de agdes nobres e virtuosas,
sempre reforcado e consolidado pelo héabito do juizo de gosto. Os exemplos falam por si
mesmos: uma crianca criada entre os antropofagos aprenderia a ver sem horror que a
carne humana fosse comida; um portugués assiste com prazer que pessoas (hereges)
sejam queimadas em atos de fé.* As ideias do belo e do bom formam-se, segundo
Holbach, da maneira anéloga: os juizos de gosto designam o que ¢ agradavel (prazer) e
vantajoso (bem-estar, utilidade) para os seres humanos. E preciso que a ordem social

seja julgada pela razao, habitualmente, como “bela”:

A ordem ndo é outra coisa sendo o acordo que se encontra entre as
partes de um todo para conspirar em uma tarefa. O belo moral resulta
da ordem moral, que ¢ o acordo das vontades ¢ das agdes dos homens,
para conspirar para sua felicidade, a unica tarefa que seres sensiveis
podem se propor.”

4 Ibid., 1,7, p. 73.
7 Ipid, 11, 1, p. 11.
% Ibid., 1,9, p. 93-94.
4 Ibid., 1,9, p. 93.
50 Ibid., 1, 9, p. 97.
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Nesse ponto, as dificuldades que embaracam Holbach sdo as mesmas com as
quais Helvétius teve que enfrentar no De [’Esprit. A questdao €: se a razdo ¢ comum e
todos os homens, sendo livres, possuem capacidade para se esclarecerem, por que
alguns se tornam mais esclarecidos enquanto outros permanecem na ignorancia?
Lembremos que Helvétius resolvia o problema diferenciando, de um ponto de vista
estritamente fisiologico, as constituicoes dos individuos que poderiam levar alguns a
desejarem mais instrugdo do que outros®'. Holbach, semelhantemente, admite que
alguns individuos sdao mais esclarecidos e desenvolvem o “instinto moral” que permite o
conhecimento das “verdadeiras relagcdes das coisas”. Tal qualidade cognitiva
qualificaria tais homens a serem os “guias” dos demais que, por alguma razao,
prefeririam manter-se num grau de esclarecimento menor (talvez, por algum tipo de
interesse, como os homens que insistem, segundo o proprio Holbach, em perpetuarem-

se na ignorancia por conta de interesses particulares’?).

E preciso, sem davida, experiéncia e habito para julgar de modo sdo a
moralidade, isto é, a bondade ou a beleza das agdes dos homens. Para adquirir o
gosto moral, é preciso um espirito fino que apreenda as verdadeiras relagoes das
coisas, a ligagdo necessaria das causas com os efeitos, os resultados das ac¢des e
das institui¢des humanas, relativamente ao bem-estar duravel das sociedades e
dos individuos. No moral, como no fisico, o instinto nunca ¢ mais do que a
aplicacdo rapida de nossas experiéncias e de nossas reflexdes sobre a natureza
das causas e dos efeitos.”

Nesse sentido, poderiamos relativizar (embora sem refutar) o aspecto dominador
dos “intérpretes da natureza” que aparecem no Systeme de la nature. Estes poderiam ser
vistos, ndo como dominadores no mesmo sentido que os padres-legisladores
dominavam o povo primitivo, mas como homens que acabaram assumindo posi¢des
hierarquicamente superiores na sociedade por conta de um maior desejo de
esclarecimento, € ndo necessariamente por um desejo de poder. Lembremos que, no
Systeme de la nature, as desigualdades nas posi¢des sociais (Holbach usa a palavra
“classe”) se explicam em termos de desigualdades das faculdades dos homens:
“Segundo a diversidade de suas faculdades os seres de nossa espécie se dividem em
diferentes classes, seguindo os efeitos que produzem e seguindo as diferentes

qualidades que notamos neles, as quais decorrem das propriedades individuais de suas

s HELVETIUS, De I’Esprit, 111, 4.
52 Cf. HOLBACH, Systéme social, 1, 5, p. 53
33 HOLBACH, Systéme social, 1, 9, 100.
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almas ou das modificagdes particulares de seu cérebro”.>* No entanto, essa é a

explicacdo naturalista da existéncia de individuos notaveis na sociedade. Como
veremos, ela ndo justifica, por si s6, a desigualdade social, mas antes, vem
acompanhada de uma explicagdo em termos que hoje qualificariamos como
sociologicos. Examinemos essa outra abordagem do problema das “classes”.

Haveria, segundo Holbach, uma relagdo necessaria entre utilidade e justica. Pois,
se a virtude consiste na busca do que ¢ util, a utilidade suprema, e portanto a mais
desejavel até mesmo na visdo do individuo mais egoista que existisse, ¢ a justica:
“Nunca ¢ demais repetir: é na utilidade que consiste 0 mérito e a virtude”.>*> O capitulo
sobre as virtudes morais € categérico quanto a essa relagdo entre virtude e justica: “A
primeira das virtudes, que serve de fundamento a todas as demais, ¢ a justica”.’® Para
Holbach, a justica ¢ uma disposi¢ao habitual para fazer ou deixar todo homem gozar das
faculdades, dos direitos e das coisas necessarias a sua conservacgao ¢ a sua felicidade.
Ela nos leva a querer fazer aos outros o que gostariamos que os outros fizessem
conosco. Ja no século XVIII, Holbach clamava, talvez influenciado pela concepc¢do
rousseauniana de igualdade perante a lei,’’ por uma institui¢io normativa superior que
estabelecesse a igualdade social entre homens desiguais por natureza: “Damos a justica
o nome de equidade, pois ela remedia a desigualdade que a natureza estabeleceu entre
os homens. Ela interessa a todos na sociedade.”®

A justica, enquanto contrapeso do amor-proprio, ¢ o sustentdculo do sistema
social de Holbach. Essa justica de equidade, todavia, ndo estd em contradigdo com as
hierarquias sociais demarcadas pela utilidade do cidadao: segundo o principio da
propria justi¢a, quanto mais util a sociedade, mais virtuoso o cidaddo serd e, por
conseguinte, mais mérito ele possui perante os demais. Igualdade perante a lei ndo
significa igualdade de virtude nem igualdade de importancia social. Com efeito, ¢
justamente por conta do principio de equidade e, evidentemente, pelo critério do
interesse, que os mais Uteis devem ser mais considerados, mais queridos e mais

recompensados na sociedade:

4 HOLBACH, Systéme de la nature, 1,9, p. 133.

3 HOLBACH, Systéme social, 1, 10, p. 115.

36 Ibid., 1, 10, p. 105.

57 Cf. Hans Kelsen na Teoria pura do direito, como mostrei em meu artigo “Soberania e justica em
Rousseau”, Trans/Form/A¢do, v. 36, n. 1, 2013.

8 HOLBACH, Systéme social, 1, 10, p. 106.
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As vantagens que cada um procura nos outros sdo a fonte natural das
distingdes e das classes [rangs] entre os cidaddos. [...] O poder, as
honras, as riquezas, os elogios, a gloria, as dignidades, os lugares, os
titulos, etc. sdo recompensas que uma nagdo grata deve aqueles que a
servem mais utilmente do que outros. [...] Eis o fundamento natural e
justo da hierarquia politica. Tal é a causa legitima da desigualdade que
o governo deve estabelecer entre os membros de um corpo politico.
Para que todos os cidaddos de um Estado fossem iguais, seria preciso
que fossem igualmente tteis ao Estado.”’

Por ser legitimamente instituida, a autoridade moral ndo implica em dominagao.
Aqueles que se encontram na condi¢ao de guiados pelas autoridades morais ndo podem,
a rigor, serem vistos como dominados. Pois, segundo essa logica meritocratica do
sistema social holbachiano, os cidaddos mais uteis a sociedade sdo necessariamente
dignos de mais distingdo. A autoridade daqueles capazes de regular as a¢des de todo um
povo visa, segundo essa interpretacdo, o bem-estar e a felicidade, e ndo uma relacao de
poder do tipo mestre sobre os servos. Além disso, o poder dos “guias” da nacdo ¢
legitimo na medida em que conduz toda a sociedade a adotar uma determinada visdo,
nao segundo os interesses do guia, mas almejando a felicidade social. Holbach, todavia,
assim como Rousseau em relagdo ao Legislador do Contrato social, vé a raridade desses
homens aptos a interessarem-se pelo bem comum mais do que pelos bens particulares:
“A arte de fazer bem aos homens ¢ uma arte dificil; € raro que se possa obrigar sem
alarmar o amor proprio, o orgulho, a inveja daquele que se obriga.”°

Holbach chega a pensar hipoteticamente o que faria se fosse rei. Sem disfargar a
ironia, ele tem o cuidado de supor que a coroa ndo mudard as disposi¢des de seu
coragdo. Neste caso, ele arrisca dizer: “presumo que me tornaria feliz”. E acrescenta um
comentario em que, talvez muito inspirado no Contrato social de Rousseau, mostra-se
favoravel a forma de organizagdo republicana independente do tipo de governo a ser
adotado. Pois, nessa situagdo hipotética, o governante ndo governaria em proveito

proprio, mas visando o bem da maioria, e sempre respeitando a liberdade de todos:

Uma nagdo ¢ feliz quando ela coloca o maior nimero de homens que a
compdem ao alcance de gozar bens que tornem a associagdo vantajosa. O
melhor governo é aquele que distribui 0 bem-estar com mais igualdade
possivel entre todos os membros da sociedade. O cidaddo goza de tudo o
que esta em direito de desejar quando esta submetido a leis equitaveis que
lhe asseguram sua pessoa, sua propriedade, sua liberdade.®’

%9 Ibid., 1, 12, p. 140
6 Ibid., 1, 12, p. 148-149.
6 Ibid., 1, 14, p. 194.
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Contudo, uma interpretacdo assim — Holbach republicano!? — teria que ser
sustentada por argumentos muito convincentes a fim de se defender a logica
meritocratica em educacao na doutrina materialista de Holbach. De todo modo, nao ¢ o
caso de advogar aqui em favor de um autor que insiste em afirmar “o fundamento
natural e justo da hierarquia politica” e que busca justificar “a causa legitima da
desigualdade que o governo deve estabelecer entre os membros de um corpo politico”.
O que pretendi era tdo-somente apresentar um comentario expositivo dos escritos desse
representativo pensador do século XVIII a luz de um tema, a despeito de discordar da

doutrina estudada.
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