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O discurso sobre o devir no poema de Parménides: a
presenca fundamental de Eros na constituicao do

cosmos e do homem
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Resumo

Este artigo pretende, primeiramente, voltar-se para a tltima parte do poema
de Parménides que ficou ao longo de séculos relegada ao ambito do nao-ser,
da aparéncia ou da falta de verdade. Este discurso trata da déxa dos mortais
e apresenta os elementos que formam a cosmologia. Nosso objetivo é pensar
a déxa de maneira positiva, constituindo-se como a maneira prépria de falar
daquilo que esta sujeito ao devir, a saber, o0 sol, a lua, as estrelas, a Via Lactea, o
homem. Em um segundo momento, vamos pensar ndo s6 a presenca e a fungéo
de Eros no cosmos construido pelo pensamento de Parménides mas também

sua importancia para o homem.
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Résumé

Cetarticle prétend, d"une part, réfléchir sur la derniére partie du poéme de Par-
ménide qui est resté pendant des siécles rélégué aux domaines du non-étre, de
I'apparence ou de I'absence de verité. Ce discours traite de la doxa des mortels
et présente les éléments qui forment la cosmologie. Notre but est de penser la
doxa de fagon positive, comme la maniére propre de parler de ce qui est soumis
au devenir, ¢’est-a-dire, le soleil, la lune, les étoiles, la Voie Lactée, ’homme. En-
suite, il s’agira de penser non seulement la présence et la fonction d’Eros dans le
cosmos construit par la pensée de Parménide mais aussi son importance pour
I'homme.
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No proémio do poema de Parménides, encontramos um jovem que percorre
um caminho cheio de signos, ndo a pé, mas de carruagem, em diregdo a uma
deusa. Portanto, os trinta e dois primeiros versos do poema expdem a jornada
de um jovem em direcdo &8 morada de uma Deusa, impulsionado por seu desejo
de saber. L4 chegando, o jovem é saudado pela imortal de maneira amigavel, a
Deusa mostra toda a hospitalidade que é devida a um estrangeiro, segundo as
regras do mundo homérico, tomando o jovem pela méo e lhe acolhendo gen-
tilmente, disposta a lhe mostrar todo o conhecimento que deseja, depois de ter
conseguido chegar ao termo de sua viagem. Uma viagem nada facil de ser com-
pletada, mesmo tendo guias imortais, pois é possivel perder-se por varios ca-
minhos, uma viagem que precisa ser respaldada por aquela que é prodiga em
castigos — e passar por Diké significard que o desejo do jovem ndo é desmedido.

Diferente da Teogonia, de Hesiodo, onde o discurso das Musas é apresentado
de forma indireta, uma vez que temos o préprio poeta assumindo o eu poético,
em Parménides, a Deusa ndo nomeada do poema assumird o eu poético para
dizer tudo aquilo que sabe. Na Teogonia, somos informados sobre o dom das
Musas em cantar a totalidade do real, mas o poeta s6 estd interessado em uma
parte de seu conhecimento, aquele que diz respeito a como, no comego, o cos-
mos se ordenou e as diferentes linhagens dos deuses nasceram. Ja o jovem do
poema, desde o inicio, é movido pelo desejo do conhecimento, por isso deixa a
Deusa falar livremente, sem limitar sua fala. A imortal, por sua vez, quer que
o jovem se informe de tudo.

Portanto, a partir do verso 22, o eu poético muda, a Deusa toma a palavra
para ndo mais deixar espago para o jovem retomé-la. Logo, ndo é o jovem que
recontaréd aquilo que a Deusa lhe disse, tal como ele fez até aqui ao narrar seu
caminho em dire¢do a morada da divindade. Talvez o discurso direto da imor-
tal (além, é claro, de dar credibilidade ao que estd sendo dito) pretenda mostrar
que aquilo que é dito pelos deuses nem sempre é totalmente entendido pelo
homem — daf a importancia de ndo ser um discurso indireto, o que suporia um
entendimento e uma apreensao do conhecimento. Recontar aquilo que lhe foi
dito poderia significar um apoderar-se de forma total do discurso do outro de-
pois de té-lo compreendido e assimilado. Mas o conhecimento se da através de
um longo processo, ndo em forma de um dom recebido subitamente, como pa-
rece ser o caso dos poetas. Talvez por isso, a partir do momento que a totalidade
do real comeca a ser enunciada, é a voz da Deusa que passamos a ouvir.

Enfim, tendo completado sua viagem até a morada da Deusa, e depois de

ter sido recebido carinhosamente pela imortal, o jovem comegard, como afirma
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Cordero, seu “curso de filosofia” 2.

Nos versos finais do primeiro fragmento, a Deusa anuncia o saber que o jo-
vem devera ter acesso. A imortal chama a atenc¢do para o fato de que o jovem
deve se informar sobre tudo: de um lado, estard “o inabaldvel coragdo da per-
feitamente circular verdade” e, de outro, “as opinides dos mortais, nas quais
ndo ha verdadeira convicgdo”.

Temos diversos intérpretes que irdo se basear sobretudo na questdo da ver-
dade, que aparece nestes versos. No entanto, ndo podemos encerrar o discurso
da Deusa somente no ambito da verdade. O que dizer sobre as opinides dos
mortais? Se tais opinides fossem descartdveis, a Deusa ndo teria a preocupa-
¢do nem de enuncid-las como parte do todo e nem mesmo de explicar o porqué
da necessidade de se informar sobre elas, como faz na sequéncia dos versos
(B1.31-33).

Por que entdo a necessidade de aprender o pensamento erréneo no qual
ndo ha verdadeira convicgdo? Alguns intérpretes respondem a esta questdo
afirmando que é necessario conhecer a falsidade do falso para que o jovem que
deseja conhecer ndo se engane com uma opinido errada. Portanto, a verdade
estaria ausente quando é da déxa que se trata.

De fato, se Parménides acabasse seu proémio no verso 30 ficarfamos, muito
provavelmente, tentados a ver nas opinides somente o erro, o engano. Sexto
Empirico, nossa tnica fonte para os primeiros 27 versos do poema, para sua

citagdo neste verso 30. O fil6sofo cético apontou uma dicotomia bem estabele-
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Assim, é necessdrio que te informes de tudo: de um lado,

O inabalavel coracdo da perfeitamente circular verdade; de outro

As opiniGes dos mortais, nas quais ndo ha verdadeira convicgdo.

Mas, ndo obstante, também aprenderds isso: como teria sido

Necessario que o que aparece em opinides realmente existisse,

A tudo abarcando, incessantemente. (B28-32)

Esta tradugdo de Cordero (2001, p.36) privilegia a licio vinda de Simplicio que qualifica a ver-
dade como eukukléos. Como nos informa o préprio Cordero, existe uma interminavel disputa entre
aqueles que defendem a ligdo de Simplicio e aqueles que acolhem a versdo dada por Plutarco, Di6-
genes e Clemente ao apresentar o termo eupeithéos (bem persuasiva). Conche e Cassin encontram-se
entre estes tltimos. Cordero opta pela primeira alternativa baseado, segundo o intérprete, em uma
“maior confiabilidade do testemunho de Simplicio” (p.36). J4 Conche (2004), que adota a segunda
possibilidade, eupeithéos, no sentido do que persuade legitimamente, justifica sua escolha pelo con-
texto do poema: “essa licdo estd de acordo com o fragmento, onde encontramos o caminho da
persuasdo que acompanha a verdade” (p.62). Contudo, ndo é nosso objetivo explorar aqui as pos-
sibilidades diversas dos diferentes manuscritos e/ou interpretagdes de alguns dos termos destes
Versos.
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cida entre, de um lado, o discurso sobre a verdade e, do outro, as opiniGes nédo
verdadeiras. Parménides teria elegido, para resolver tal embate, na perspectiva
de Sexto, um tinico critério de verdade, aquele que diz respeito ao uso da razdo
em oposicdo as sensagoes.

Mas Simplicio foi responsével por completar a citagdo do proémio nos for-
necendo dois novos versos. Af encontramos uma espécie de ressalva que Par-
ménides faz e com isso talvez possamos comegar a entender o porqué de nos
determos em algo onde nédo ha verdadeira convicgdo. Temos nestes tltimos
versos do proémio:

Mas, nédo obstante, também aprenderas isso: como teria sido
Necessario que o que aparece em opinides realmente existisse,

A tudo abarcando, incessantemente 3.

Ao que parece, a Deusa nos apresenta uma justificativa do porqué aprender
tais opinides se nelas ndo ha verdadeira convicgdo e, a0 mesmo tempo, tira da
déxa uma negatividade que poderiamos, de forma apressada, identificar ai.

Talvez se apresente para nés uma dificuldade de entendimento em relagdo
a doxa que faz com que o sentido destes versos se perca e, igualmente se perca
o sentido da segunda parte do discurso da Deusa. Sera que, de fato, existe uma
negatividade na déxa que deve ser retirada? Na maior parte das vezes quando
falamos de déxa parece que vem totalmente fixado ao termo um aspecto nega-
tivo, a opinido é justamente aquilo que é impreciso e é justamente por isso que
daf ndo pode ser retirada uma verdadeira convic¢do. Logo, isso que poderia-
mos ver como negatividade e que se encontra no verso 30 talvez tenha sido de
alguma forma amenizado pelos dois versos seguintes. A déxa transforma-se em
algo em que se pode fiar, se fixar, mesmo se nada ¢ assim tdo certo *.

Parménides fala aqui, ao fim do proémio, de dois discursos diferentes, mas
ndo descarta, nem aqui nem mais adiante em seu poema, nenhum dos dois. Ao
contrario, parece estabelecer discursos diferentes relacionados a &mbitos dife-
rentes da realidade, ou melhor, a temporalidades diferentes que compdem o
todo. Portanto, isso que é anunciado pela Deusa ao fim do proémio é consti-
tuido por duas partes que formam o todo sobre o qual o jovem deve se informar.
Tratar somente de uma das partes ou encara-las de maneira isolada é perder o
sentido do todo que compde o ensinamento da Deusa.

Em seu primeiro discurso, do qual faz parte o longo fragmento 8, a imortal

fala a respeito do edn, deste presente atemporal no qual, acreditamos, as coisas

3. ¢f. nota 1.
4. Bollack, 2006, p.103.
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em devir estdo temporariamente e tiram, inclusive, a possibilidade de existi-
rem. Cordero fala do “fato de ser” e poderiamos adotar esta perspectiva, como
uma espécie de realidade da qual todas as coisas que existem, mesmo que tem-
porariamente, participam. Neste sentido, o “eén é absoluto e necessério pois se
encontra em todos os dnta, que ndo sdo aparéncias de um ser escondido mas o
eén particularizado” °.

Assim, concordamos com Cordero, acreditamos que Parménides estd, neste
primeiro discurso da Deusa, colocando em evidéncia a existéncia, este fato de
ser tinico, independente da temporalidade e das mudangas que possam ocor-
rer. Se buscdssemos uma correspondéncia com aquele discurso das Musas de
Hesiodo, tratar-se-ia de falar do “sagrado ser dos imortais sempre vivos”, disso
que ndo conheceu comego nem conhecerd fim, é igual a si mesmo, completo e
perfeito. E a existéncia de tudo que ha que é entendida como um fato abso-
luto. Apesar das existéncias individuais conhecerem nascimento, corrupcao e
destruicdo, a existéncia como fato absoluto continua sempre a ser.

Desta existéncia absoluta, Parménides fala em parte através de sua oposigdo
com o ndo-ser e a necessidade de exclui-lo, em parte através de suas caracteris-
ticas proprias. Contudo, resta ainda falar a respeito daquilo que néo participa
deste presente permanente, resta ainda falar de nosso préprio mundo em devir,
daquilo que hoje é presente, mas que foi futuro e amanha sera passado. Tal ca-
minho néo se identifica com a via incognoscivel do ndo-ser. Varios fragmentos
(B2, B6, B7 e B8,14-18) esforcam-se por demonstrar a necessidade da krisis que
consiste, justamente, em deixar de lado o caminho do ndo-ser. Se este cami-
nho é impensével, ndo enuncidvel, incognoscivel e se, ao longo destes fragmen-
tos, identificamos todo esforgo do filésofo por manté-lo no ambito da excluséo,
como agora Parménides poderia, mesmo que hipoteticamente, apresentar tal
caminho?

Portanto, tendo conhecido o “coragdo da perfeitamente circular verdade”, o
jovem continuard escutando a Deusa a falar da realidade, ndo do ndo-ser, ndo
se trata de conhecer a falsidade do falso; o caminho do nédo-ser ficou excluido,
tido como via impossivel para o pensar. O jovem agora tera acesso ao conhe-
cimento/entendimento daquele exato momento no qual se encontrava sobre
o dintel do caminho que levava a morada da Deusa, onde Noite e Dia se cru-
zam. Pois a Deusa lhe revelard que escuriddo e luz, simbolizados nas figuras

da Noite e do Dia, serdo essenciais para entender/falar das coisas que estdo su-

5. Cordero, 2016, p.20.
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jeitas ao devir, ou seja, tendo conseguido seguir pelo caminho que se encontra
afastado dos demais mortais e conseguido acesso ao conhecimento da verdade,
0 jovem também saberd, ao regressar para seu préprio mundo, compreendé-
lo melhor, saberd que o caminho da Noite também esconde um conhecimento.
Se o coragao da perfeitamente circular verdade ndo se encontra no caminho da
Noite e do Dia, do devir, tampouco podemos falar que af s6 se encontra a men-
tira, o erro, o engano. Trata-se do mundo tal como o conhecemos. Falar dele
como o mundo do ndo conhecimento e do ndo-saber é instalarmos a nostalgia
da época de ouro, na qual homens e deuses conviviam harmoniosamente e di-
vidiam o conhecimento. Nao nos parece que Parménides seja um nostélgico,
muito pelo contrario, ele nos abre a possibilidade de conhecer e de falarmos de
nosso mundo de forma “conveniente”, uma “verdade” a medida humana.

Obviamente que a maneira de falar do presente que ndo permanece néo
poderia ser igual a maneira de falar do presente permanente do “fato de ser”.
A respeito do primeiro s6 se pode falar de uma outra maneira, através de um
discurso provével. E isso que a Deusa anuncia ao final do fragmento 8°. Ela
falara a respeito do mundo que estd na ordem do devir de uma maneira con-
veniente para que nenhum ponto de vista dos mortais se imponha. Parece-nos
que sempre que a Deusa quer impor uma fala importante, ela o faz pela desca-
racterizagdo de um outro tipo de discurso que fica a partir de entdo relegado ao
falso, ao erro. E assim que procede quando quer impor o discurso do ser como
verdadeiro por exceléncia em contraposi¢do aquele discurso que é da ordem do
incognoscivel, do impronuncidvel mas que, no entanto, suscita confusdes. Os
mortais que nada sabem confundem ser e ndo-ser como sendo o mesmo e néo
0 mesmo, € por isso que se torna imprescindivel que os dois sejam contrapostos
para que fique clara a impossibilidade do discurso sobre o ndo-ser. Parménides
age da mesma forma no que diz respeito a déxa. De um lado, ha a déxa destes
mortais que nada sabem, que distinguem luz e escuriddo, quando ndo deve-
riam fazé-lo, que deixam-se enganar pelos nomes que eles préprios atribuem a
realidade. De outro lado, hd um discurso da ordem do eoikés. E este discurso
sobre a realidade que a Deusa quer ensinar ao jovem para que nenhuma opiniéo
equivocada se imponha.

Este discurso, apesar de também tratar da realidade, é de outra ordem, di-
ferente daquela sobre o eon, j& que agora ndo tratara daquilo que é imutavel,

incorruptivel, ndo gerado, mas, ao contrério, esta nova fala se ocupara justa-
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mente daquilo que conheceu nascimento e conhecerd morte: o sol, a lua, os
astros, o proprio homem. Por isso este discurso s6 pode ser da ordem do eoikds.

O termo aqui ndo terd para Parménides o mesmo significado que costuma-
mos identificar em Platdo, ndo serd um discurso das aparéncias ou daquilo que
esta escondido sob a forma de uma aparéncia.

Sassi, aprofundando os estudos de Bryan que pretendeu relacionar as multi-
plas significagdes que eoikds assume em Xendfanes, Parménides e Platédo, tenta
expor aquilo que chama de “semaéntica escorregadia” do termo. Em um pri-
meiro momento, a autora lembra da acepcdo que justifica-se pela proximidade
etimolégica com eixdlew, que qualifica alguma coisa como sendo “semelhante”
a alguma outra. Contudo, temos outra acepg¢do corrente desde os tempos de
Homero que entende o termo como algo conveniente, apropriado. A autora
chama a atengdo para o fato de que “no que diz respeito aos usos do participio
na linguagem arcaica, frequentemente é muito dificil determinar qual o sentido
prevalente numa ocorréncia ou em outra, a ponto de, em alguns casos, sermos
forcados a admitir uma coalescéncia dos dois valores semanticos” ”.

Para justificar suas escolhas, Sassi recorre aos empregos feitos do termo por
Homero. Ao menos em duas passagens da Odisseia, eoikds significa conveniente
e caracteriza “um discurso com pretensdo de ser ‘apropriado’ as expectativas
do auditério”. No canto III, Nestor fica surpreendido pelos mythoi eoikétes de Te-
lémaco, que tornam-no muito semelhante ao pai e sdo inabituais para alguém
tdo jovem. A outra passagem encontra-se no canto IV, quando Helena se pro-
pOe a contar sobre as faganhas de Odisseu que presenciou em Tréia, afirmando
que ndo seré possivel relatar tudo o que Odisseu forjou, mas seu discurso terd
algo bastante significativo e caracterizador do heréi que sempre foi. Ela se de-
clara “pronta para contar como convém (Eowdta ydp xatoréEw), quer dizer por
uma construgdo do discurso articulada que satisfaca os convivas curiosos lhes
dando, sendo todos os detalhes da histdria, ao menos uma ideia do valor do
her6i” 8.

Trata-se, portanto, de um discurso que deve ser apreciado ndo s6 por ser
apropriado a realidade mas também pelo seu valor autdbnomo de construtor
de sentido. E precisamente desta maneira que entendemos a provével ordem
césmica que a Deusa anuncia ao jovem: seu discurso é produtor de sentido e
ao mesmo tempo estd plenamente adequado a realidade.

O problema das opinides dos mortais seria, fundamentalmente, o fato de

7. Sassi, 2016, p.97.
8. Idem, ibidem, p.109.
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que seu discurso esta vinculado ao tempo, aquilo que, ao contrario do edn, é
mével, plural, corruptivel. O fil6sofo trata da déxa para mostrar que esta é a
forma mesma dos mortais falarem das coisas que estdo sujeitas ao devir, forma
de falar desta realidade da maneira mais conveniente, a maneira de dizer que
mais se aproxima da realidade tal como ela se apresenta. Pois tal realidade estd
o tempo todo se modificando, entdo, como captura-la através do discurso? Uma
captura momentanea s6 pode se dar através da nomeagdo. Na perspectiva de
Parménides, nomear é trazer para a presenga, € tornar possivel um discurso que
convém a respeito daquilo que esté sujeito ao devir. Todavia, o jovem deve ter
claro que esse trazer a presenga é da ordem do tempo, portanto, sujeito a todas
as vicissitudes temporais. Este trazer para a presenca ndo pode ser entendido
como algo permanente.

Assim, como afirmamos antes e talvez agora se apresente de maneira mais
clara, ndo parece haver uma negatividade neste discurso a respeito da doxa, ao
contrario, é a forma mesmo do homem falar sobre a realidade que o cerca. Esta
fala pode ser uma fala equivocada mas também pode ser uma fala apropriada
a realidade. Serd justamente em prol deste discurso mais apropriado que Par-
ménides enunciara sua cosmologia.

Acreditamos que ndo podemos tomar o poema como partes diferentes e sem
conexdo entre si. Parménides quis dar conta do todo. Logo, existe um encade-
amento daquilo que alguns intérpretes identificam como trés partes distintas
do poema. O proémio nos situa na ordem do préprio discurso, esclarece a res-
peito de um personagem novo e seu objetivo. Trata-se do filésofo, seu desejo
de investigar, de obter conhecimento, e de que forma o conhecimento a res-
peito da realidade serd expresso. O proémio, portanto, nos situa neste ambito
fundamental, o desejo humano de conhecer. Ao fim destes versos iniciais, a
Deusa apresenta seu programa de ensino: o jovem deve informar-se a respeito
de tudo. Este todo serd dividido didaticamente, como vimos, em duas par-
tes. A primeira se caracteriza pelo espantar-se diante da constatacdo de que hé
coisas — espanto préprio do filésofo —, e a reflexdo a respeito desta existéncia
absoluta, deste “fato de ser” tinico. Portanto, tendo estabelecido que tudo que
existe participa, mesmo que de forma temporaria, do “fato de ser” que é tinico,
incorruptivel, imutavel, Parménides falard do mundo que o cerca.

Nao podemos colocar de lado que o que Parménides nos apresenta na parte
final de seu poema é uma das mais antigas teorias gregas de constitui¢do e or-
denagdo do cosmos —juntamente com aquela de Anaximandro —, nem também

podemos colocar de lado algumas descobertas atribuidas ao filésofo como a
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forma esférica da Terra ou a origem solar da luz da lua.

Ao contrario da maior parte das interpretagdes a respeito de Parménides que
percebem na questdo do eén a principal contribui¢do do filésofo, acreditamos
que seu pensamento exposto ao longo do poema encaminha exatamente para a
ordenagédo do cosmos, do mundo que nos cerca. Jamblico, em sua obra Vida pi-
togorica, cita Parménides, juntamente com Empédocles, como aqueles que lem-
bramos primeiramente quando se trata dos filésofos da natureza. Acreditamos,
portanto, que Parménides encaminha sua investigagdo para cumprir seu obje-
tivo tltimo de propor uma fala apropriada a realidade que se apresenta no cos-
mos. Esta fala, por ser uma construgdo de sentido feita pelo homem em relagéo
ao mundo que o cerca, s6 pode ser déxa. Uma déxa limitada sim, mas o préprio
conhecimento humano é limitado; o que ndo significa que tal discurso carregue
necessariamente uma caracteristica negativa por sua limitagdo. Néo, trata-se da
forma mesmo do homem falar sobre o mundo e sobre si préprio.

Infelizmente, esta tdltima parte do poema, onde Parménides erige sua cos-
mologia, é a parte na qual os versos sdo mais fragmentados e escassos. O que
fica claro, mesmo levando em consideragdo a escassez das citagoes, é que o fil6-
sofo tinha bem definido todo o programa pelo qual passaria seu ensinamento.

A Deusa assim anunciard o programa de estudos desta nova parte de seu
“curso de filosofia”, o todo que o jovem conhecerd, a ordem césmica que melhor
convém a realidade: como surgiram a Lua, a Terra, o Eter, o Céu circundante,
a Via-Léctea e o ardente poder dos astros; aprenderd também a respeito dos
préprios homens e sua capacidade fundamental que é o pensar. Este “tudo”
também diz respeito & natureza (physis) de todos os signos que estdo no éter e as
obras destruidoras da chama pura do brilhante Sol. Ou seja, a imortal explica,
agora, como as coisas sujeitas ao devir passaram a existir e suas obras. Para
tanto, elabora uma nova cosmologia a partir da mistura e da separacao de luz
e noite. Erram aqueles que separam os dois elementos, pois “tudo esta cheio
ao mesmo tempo de luz e de noite, uma igual a outra, pois, afora delas, ndo hé
nada”?, dird Parménides no fragmento 9.

Talvez possamos arriscar a hipétese de que o inicio de sua cosmologia encontra-
se naquele fragmento 12, no qual Parménides nos fala dos anéis de luz e escu-
riddo e do daimon que tudo governa e que estd presente no centro de tais anéis.
E esta divindade a responsavel por tudo que surge, regendo a unido de ma-

cho e fémea. E precisamente neste contexto de geracao de tudo que h4, que

9. mdv nAéov €oTly 6D PEEOS Xl VUXTOC GpdvTOoU
> > , AN f ,
lowv dupotépwy, Enel oudetépwl wéta undév (B9)
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surge Eros como o primeiro dos deuses. Parménides afirma no fragmento 13:
“...concebeu Eros, primeirissimo dos deuses” '°.

Como em Hesiodo, Eros aparece como um deus primordial, no entanto, ndo
se trata de um deus demiurgo, trata-se de um deus erético. O desejo aparece
na criagdo do cosmos como um elemento primordial. No dmbito do Bangquete,
Fedro inicia seu elogio a0 amor falando de Eros como o mais velho dos deu-
ses. Para tal, cita Hesiodo e Parménides. Eros aparece aqui como causa de toda
ordem e beleza do mundo. Quando Aristételes cita este fragmento de Parméni-
des na Metafisica (I, 4, 984b23-31) elenca também Parménides e Hesfodo, s6 que
agora entre aqueles que pensaram como principio dos seres o amor e o desejo,
“como se ambos reconhecessem que deve existir nos seres uma causa que move
e retne as coisas”.

Simplicio nos informa que o sujeito deste fragmento 13 é o daimon do frag-
mento anterior, portanto, tal divindade seria responsavel por conceber primei-
ramente Eros. A primordialidade do amor est4 diretamente relacionada com a
necessaria e fundamental acao que exerceré na formagio de tudo o que ha. Eros
aqui simboliza esta forca de atragdo capaz de misturar os diferentes elemen-
tos das esferas do fragmento 12. Poderfamos nos perguntar: se Parménides, a
exemplo do que depois farda Empédocles, esta propondo dois elementos consti-
tuintes de sua cosmologia e um impulso — Eros, qual seria a forga da disjungao?
Bollack aposta que Eris néo é a contra-figura de Eros, mas as duas nogdes con-
trérias sdo aproximadas: “Assim Eros é tudo” !!.

Parece-nos que ndo terfamos porque pensar que Parménides estd fazendo
uma cosmogonia da mesma ordem daquela de Hesiodo. L4 o cosmos se des-
dobra e surge a partir do nascimento dos préprios deuses; em Parménides, ndo
se trata da acdo dos deuses mas da organiza¢do do cosmos a partir desta forga
primordial e essencial que é Eros. Quem se esforgou tanto na primeira parte
de seu poema em estabelecer as bases para o conhecimento do todo, ndo pode-
ria agora deixar sua explicagdo sobre a formagdo do cosmos condicionada ao
surgimento dos deuses e sua agdo: “significa conseguir construir de forma co-
erente e verossimil uma descricado racional dos fen6menos e das mudangas que
marcam precisamente o mundo do devir, dos nascimentos e das mortes, do
temporal, da transformacao” 12 Parece existir, sem divida, uma tensdo, Eros

impde sua for¢a fundamental ao impelir a unido de macho e de fémea. Sem sua

10. mpdticTov uév "Epwta Yedsv unticato ndvtov.
11. 2006, p.254.
12. Casertano, 2012, p.253.
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atuagdo, possivelmente, nada passaria a ser. Talvez devéssemos mesmo pen-
sar que o amor também € responsavel pela desunido dos opostos quando deixa
de exercer sua forca. E possivel que seja préprio de luz e de escuridao anda-
rem afastadas, seguirem dissociadas, mas pela a¢gdo do amor, sdo impelidas a
unirem-se transformando em real toda a realidade: “Eros é a forca que impele
0 homem para a mulher e a mulher para o homem, insinuando neles o desejo
de ‘misturarem os sémenes de Vénus’, e de perpetuarem assim, a nivel da nossa
pequena histéria pessoal, o eterno ciclo dos nascimentos e das mortes” '°.

Eros é um deus muito presente nos versos da poesia lirica. L4 ele surge com
uma outra face, menos conhecida. Na maioria das vezes, assume o papel de
um deus selvagem, muitas vezes com epitetos utilizados no contexto da guerra,
muitas vezes associado a mania. Ainda que se trate da poesia lirica, o que signi-
fica que a imagem de Eros que ai encontramos é prépria do contexto da paixao
e da experiéncia erdtica, talvez um duplo Eros habite o imagindrio grego na
Antiguidade: aquele deus que protagoniza diversas cosmogonias e cosmolo-
gias colocando em cena o impulso fundamental de unido e também aquele ou-
tro aspecto, ndo menos préprio, de um deus de agdo selvagem e devastadora.
Safo nos diz no fragmento 47: “Eros sacudiu meus sensos, qual vento montanha

abaixo a desabar sobre as drvores” 14

ou ainda no 130: “Eros de novo — o quebra-
membros — me agita, doce-amarga inelutdvel criatura”. Nestes dois fragmentos
de Safo temos o deus caracterizado por sua acdo devastadora, destruidora. Serd
que também podemos pensa-lo como forca da natureza uma vez que é compa-
rado ao vento? O fragmento 130, por sua vez, parece transportar-nos para um
contexto de guerra, o quebra-membros. Talvez o epiteto fagca muito mais sen-
tido em referéncia a um grande heréi em batalha. Nao, é de Eros mesmo que
se trata. Eros é amargo, é a forca devastadora, é a dor da separacio ou o fra-
casso da unido, mas é também doce, suave, agradavel quando propicia a unido.
Também em Siménides, no fragmento 575, Eros apresenta seu lado destruidor:
“6 cruel crianga da ardilosa Afrodite, que de Ares, artifice de ardis, ela gerou”.
Eros herda o caréter ardiloso dos pais, de Ares aquilo que é caracteristico da
guerra, da separagdo, da destruicdo, da selvageria, de Afrodite o que é tipico
do jogo de sedugdo, de unido, as artimanhas que favorecem a aproximacéo en-

tre duas partes 1°.

13. Idem, ibidem, p. 255-56.

14. Para os versos dos poetas liricos, sigo a tradugdo de Ragusa (2013).

15. Néo é nossa intengao afirmar que Parménides esté de acordo com tal linhagem de Eros, o que
queremos chamar a atengdo aqui é para a dupla caracterizacdo do deus.
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Talvez Eros, na Antiguidade grega, apresentasse este duplo aspecto: agluti-
nador e destruidor, doce e amargo. Afinal, Eros é 0 mais primordial dos deuses,
0 mais antigo, presente em diversas cosmogonias e cosmologias. O deus que
preside a relagdo entre homens, parece presidir também a relacdo de elementos
do universo, rege cosmos e homem com seu principio doce e amargo. Como nos
diz Casertano '°, “o Eros de Parménides simboliza, precisamente, aquela forca
imanente ao mundo dos fen6menos, que torna possivel a conjunc¢do dos opostos
e, em definitivo, o aparecer no cosmo de cada um dos seus aspectos particula-
res, na sua determinacéo e especificidade. O mesmo pode ser dito dos homens”.
Nao h4 relagio entre homens na qual Eros ndo esteja implicado, sua maior ou
menor presenca determina o tipo de relagdo, assim também para os elementos
do cosmos, sua maior ou menor presenca determina a unido ou desunido dos
contrarios que regem a phijsis. Talvez por isso Parménides apresente-o como o
primeirissimo dos deuses; dado que existe mundo, Eros esta implicado, dado
que existe homem, Eros revela igualmente sua presenga ativa neste processo de
existéncia e de desabrochar de tudo que ha. Talvez Aristételes estivesse certo ao
afirmar que trata-se da causa que move e retine as coisas e — acrescentarfamos af
— também as separa. Afinal, o préprio Parménides afirma que assim nasceram
e existem as coisas e assim morrerdo um dia (B19). Talvez isso se dard quando
Eros nao mais exercer sua forca que impele luz e escuriddo a misturarem-se e
igualmente impele a unido de macho e fémea. Contudo, enquanto estiver pre-

sente, Eros serd responsavel por toda beleza do mundo.
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